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Identidad, voz y cuerpo

DPresentacion

En 1a historia reciente, la nocién de identidad ha sido objeto de
discusién y debate en distintos dmbitos: desde una primera idea que
la define por aspectos biolégicos hasta propuestas que la reconocen
como un proceso complejo que se construye a lo largo del tiempo y
que da cuenta de las condiciones socioculturales, histéricas, politicas
o lingiiisticas de los sujetos.

Siguiendo a Foucault (Deleuze, 2017), dirfamos que son los dis-
cursos, saberes y relaciones de poder los que, en tanto modo de sub-
jetivacidn, constituyen una identidad, construyendo asi un sujeto
que se moldea a si mismo en funcién de lo que de ¢l se espera. No
obstante, la potencia de resistencia de los sujetos destaca la posibili-
dad de una eleccién, de una manera de ser nombrado y reconocido,
en primera persona y en colectivo, identificado por y con los otros.
Esto implica en muchos casos una reivindicacién histérica de aque-
llos rasgos propios que pudieran ser motivo de marginacion, discri-
minacién o violencia, en tanto que aluden a la diferencia, lo disidente,
lo extrano.

El género, la edad, la etnia, el diagndstico, la fe, el poder, entre
otros, son componentes del entramado a través del cual se coloca
un nombre, cargado de atributos y consideraciones que devienen
del momento histérico y los vinculos intersubjetivos; el lugar del
extrano, dice Olga Sabido (2011), remite a figuras limite, a formas
sociales que mds que referir a caracteristicas inherentes a los sujetos,
se definen porque sostienen acciones reciprocas particulares, lo cual
nos lleva a preguntarnos por el sentido de la identidad reconstruida
desde la negacién o la diferencia: ;qué accién reciproca revela?, ;des-
de qué lugar social se le nombra? Acciones reciprocas entre sujetos
que a su vez se miran y se colocan en lugares establecidos para los
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otros desde los otros, que no necesariamente pasan por la voz, el
cuerpo o la conciencia de aquel que es designado.

Asi, queremos destacar aquellas formas de identidad que emergen
incluso a contracorriente de una ideologia hegemdnica y que resisten
a ella en la busqueda de una nominacién propia. En este sentido,
consideramos de gran relevancia la recuperacién de agencia de aque-
llos que histéricamente han sido designados desde la marginacién,
al ser senalados como minorias, o bien como sujetos que, desde la
l6gica de la diferencia, rompen la norma.

En este nimero se da cuenta de précticas sociales y culturales a
través de las cuales los sujetos se hacen presentes y reclaman para si
un nombre e identidad que corresponda con su apreciacién y reco-
nocimiento al mirarse en el espejo, con la posibilidad de ser comu-
nidad, reivindicando la potencia de la diferencia y dando cuenta de
diversos procesos de subjetivacién que cada vez tienen mds fuerza en
la sociedad contempordnea. De esta forma, consideramos junto con
las autoras y los autores de este nimero, la necesidad de problemati-
zar el concepto de identidad y sus implicaciones para la psicologfa y
otras ciencias sociales, partiendo de aspectos tan precisos de la bio-
grafia como el color de la piel, el género o la lengua, ademds de otros
que aparentemente pudieran ser poco relevantes, pero que se articu-
lan con lo que coloca a un sujeto en su propia denominacién: la dis-
capacidad, las elecciones musicales vinculadas a practicas religiosas,
la migracién que marca la historia propia y requiere ser narrada para
situar en algtin lugar, geogréfico o simbdlico, la identidad.

Hacer este nimero implicé descubrir miradas, problemdticas y
perspectivas que no imagindbamos, abrir vasos comunicantes para
encontrar afinidades o distancias y confirmar que la inquietud que
nos llevé a proponer esta temdtica tenia sentido, uno tan urgente
como necesario. En la psicologia con un enfoque social, los obje-
tos de estudio necesariamente deben dar cuenta de la realidad, por
ello los articulos que componen esta entrega de Tramas. Subjeti-
vidad y Procesos Sociales tienen también la cualidad de ser puentes
para llegar a otras dimensiones de lo humano y, por lo tanto, de
lo subjetivo.
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Reconocemos que al decir identidad se evocan significados inclu-
so disimiles de tan diversos, y que en esta vastedad se hizo evidente
la necesidad de conocer las discusiones y los posicionamientos de
quienes se han decidido a investigarla como campo tedrico, como
evento y avatar de la vida, como campo en disputa: la identidad
como horizonte poblado de afectos y sentidos que permiten elucidar
el devenir de los sujetos y las instituciones.

Verénica Alvarado
Aida Robles
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El dis/capacitismo en el espacio laboral:
subjetividades y resistencias*
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Resumen

Chile representa un caso ejemplar de la instalacién de légicas manageria-
les asociadas a la idea de individuo eficiente, competitivo y emprendedor
como la forma éptima de encarnacién. Esta norma basada en la capacidad
rige la reconocibilidad de quienes son categorizados como “discapacita-
dos”, impactando sus procesos de subjetivacién. Inserto en una investi-
gacién mayor, este estudio buscd explorar la dimensién performativa del
capacitismo en el despliegue de las subjetividades de los trabajadores chile-
nos ante la ley de inclusién laboral de personas con dis/capacidad. A partir
de un estudio etnogréfico bajo la técnica de shadowing, proponemos que
el contexto normativo fuerza a los sujetos a ocultar, minimizar o sobre-
compensar sus dis/capacidades; a la par, que el reconocimiento de la vul-
nerabilidad comin, como elemento relacional de interdependencia entre
trabajadores con vy sin dis/capacidad, resiste y reconfigura los discursos y

las pricticas de inteligibilidad de los cuerpos.
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Palabras clave: performatividad, discapacidad, capacitismo, trabajo, ma-

nagerialismo.

Abstract

Chile represents an exemplary case of the installation of managerial log-
ics associated with the idea of the efficient, competitive and entrepreneur
individual as the optimal form of embodiment. This ability-based norm
governs the recognizability of those who are categorized as “disabled”, im-
pacting their subjectivation processes. Inserted in a larger investigation,
this study sought to explore the performative dimension of ableism in the
deployment of the subjectivities of Chilean workers before the labor inclu-
sion law of people with disabilities. From an ethnographic study under
the shadowing technique, we propose that the normative context forces the
subjects to hide, minimize or overcompensate their dis/abilities; at the
same time, that the recognition of common vulnerability, as a relational
element of interdependence between workers with and without disabili-

ties, resists and reconfigures the discourses and practices of intelligibility

of bodies.

Keywords: performativity, disability, ableism, work, managerialism.

Introduccién

Los procesos de modernizacién vividos en las Gltimas décadas en La-
tinoamérica han instalado el managerialismo como un nuevo modo
de organizar y ser, a la vez que se ha promovido la individualizacién
y el eficientismo en las relaciones sociales (Sisto, 2019). Asociado
a una matriz economicista, no sélo repercute en la profundizacién de
una l6gica de mercado, sino que impacta en nuestras subjetividades,
es decir, en los modos en que nos constituimos como sujetos (Rose,
1996). El caso de Chile posdictatorial es emblemdtico por la apli-
cacién de dichas politicas de orientacién neoliberal en la legislacién
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laboral y en las politicas de desarrollo social (Fardella ez 4/., 2016).
En este contexto, se proclama en ese pais una nueva ley de inclusién
laboral que incentiva, mediante cuotas, la contratacién de personas
con dis/capacidad' en el mercado laboral abierto. Al respecto, algu-
nos autores sostienen que los Estados neoliberales han cooptado las
demandas de los movimientos de las personas con dis/capacidad por
el derecho al trabajo, sosteniendo un gobierno econémico de esta
poblacién al fabricar un nuevo sujeto de produccién basado en la
empleabilidad individual (Cayuela, 2017; Chévez, 2012; Contino,
2013; Soldatic y Meekosha, 2012).

Dichas l6gicas manageriales han instalado la idea de individuo
eficiente, competitivo y emprendedor como la forma éptima de
encarnacién, modelando con ello las nuevas construcciones occi-
dentales sobre la dis/capacidad (Barnes, 2003). Esto ha implica-
do suponer una presunta inferioridad biolégica de quienes tienen
alguna dis/capacidad, significindola como una tragedia personal
(Ferrante, 2017) e instalando una concepcién de “cuerpo ilegiti-
mo”. Al respecto, Campbell (2008a, 2009) plantea que la mayoria
de la literatura y los estudios se han centrado en las barreras, los
estigmas y prejuicios que impactan en la construccién de subjeti-
vidades dis/capacitistas, mas no en la desnaturalizacién de la ca-
pacidad como categoria normativa, que se sostiene en las légicas
productivistas de las sociedades neoliberales. Esto resulta particu-
larmente relevante, en tanto que permite desentranar el modo en
que la grilla de inteligibilidad economicista penetra en los procesos
de subjetivacién? de las personas con dis/capacidad, generando ac-
tos performativos sostenidos en la produccién y re-produccién de

1 Se usard el término dis/capacidady sus derivados con base en lo propuesto por Good-
ley (2014) y su invitacidn a repensar los fenémenos de discapacidad y capacidad como cate-
gorias de respuesta a la politica global del neoliberalismo e hipercapitalismo. Su teoria busca
exponer las contradicciones del capacitismo, criticar las condiciones del discapacitismo e
iluminar las posibilidades de lo no-normativo, no-capacitista, lo crip y lo queer.

2 Entenderemos por subjetivacion los distintos modos de constitucién de sujeto en la
accién, emergiendo como efecto de un proceso performativo. Se desarrollard este punto en
el tercer apartado.

15



una capacidad obligatoria (McRuer, 2010). Estudios de este tipo
permiten trascender las nociones de dis/capacidad como esencia
al poner en evidencia los ejes de poder que hacen a ciertos cuer-
pos mds valiosos que otros. Esclarecer estos discursos y practicas
interiorizadas de reconocibilidad de los cuerpos permite a su vez
identificar la aparicién de performances subversivas (Butler, 2005)
que superan las 16gicas identitarias binarias y hegemdnicas ante la
dis/capacidad.

En virtud de lo anterior, el presente articulo tiene como objetivo
explorar la dimensién performativa del capacitismo en el despliegue
de las subjetividades de los trabajadores considerados en la ley de in-
clusién laboral chilena en el mercado laboral abierto, asi como los
posibles puntos de fuga que emergen como resistencia ante las 16gicas
capacitistas. Para ello comenzaremos por contextualizar las légicas de
individualizacién de la dis/capacidad bajo las légicas manageriales y
sus consecuencias en las construcciones capacitistas occidentales so-
bre la dis/capacidad. En segundo lugar, presentaremos la metodologia
de tipo etnografica utilizada para la comprension de este fenémeno,
dando paso luego a los resultados emergidos del anilisis de los casos,
los cuales estdn organizados en cuatro dimensiones que dan cuenta
de los distintos modos de performar el capacitismo, y con ello ex-
poner una relevante fractura de estas repeticiones ritualizadas. Para
finalizar, concluiremos con reflexiones en torno a la red productivista
que fuerza la internalizacién del capacitismo en trabajadores inclui-
dos laboralmente, a la vez que se releva la vulnerabilidad como punto
de interconexién y quiebre en dichas configuraciones subjetivas.

La individualizacién neoliberal de la dis/capacidad

En las dltimas décadas, los modos de organizar y ser en América
Latina se han ido transformando paulatinamente. Los principios
neoliberales y los valores propios del mercado se fueron imponiendo
no sélo en el dmbito econdmico, sino también en el dmbito politi-
co, social y cultural (Ortiz, 2014). Estos procesos de modernizacién
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han instalado el managerialismo como un nuevo modo de organi-
zar y se ha promovido al emprendedor como el mejor modo de ser,
“favoreciendo individualizacién, privatizacién y eficientismo en las
relaciones sociales” (Sisto, 2019:2). Este tipo de managerialismo,
asociado a la ideologia neoliberal de mercado, instala la “raciona-
lidad econémica” como dnica alternativa para el crecimiento de la
empresa y el desarrollo de las sociedades (Dussell, 2006). Basindose
en la maximizacién de la relacién costo-beneficio, este modelo ha
permeado todos los campos de la accién humana, homogeneizando
las pricticas sociales, penetrando en los espacios organizativos coti-
dianos e imponiendo una racionalidad individualista, paternalista,
masculinista y eficientista por sobre otros modos de accién colectiva
e identidad social (Mandiola, Imas y Ascorra, 2014; Sisto, 2019).
En virtud de ello, esta matriz economicista no s6lo apunta al soste-
nimiento de una lgica de mercado, sino que repercute en nuestras
subjetividades, en tanto que va moldeando un determinado tipo de
sujeto (Rose, 1996).

Este modo de ser, hacer y organizar, importado del Norte global,
ha impuesto al individuo apto y competitivo como la dnica forma
aceptada de encarnacién (Soldatic y Meekosha, 2012), moldeando
histérica, cultural y geogrificamente las construcciones occiden-
tales sobre la dis/capacidad (Barnes, 2003). Dicha nocién colonial
de “cuerpos ideales y déciles”, basada en una capacidad normativa
y potenciada por el productivismo que prevalece en las sociedades
posfordistas, reconfigura a las personas con dis/capacidad. En tanto
no estén integradas en la economia de mercado, parte del problema
es que “necesitan ser corregidas o eliminadas, ya que la discapacidad
continuamente queda fuera de las competencias normativas de uti-
lidad, crecimiento econémico e indicadores de desarrollo” (Grech,
2015:15). Asi, “tener una discapacidad” los convierte en “ciudadanos
de segunda clase” (Oliver, 1998) en virtud de la hegemonia de la
medicina, tomada de la emergente forma estatal del siglo x1x, que dio
como resultado una estratificacién de los cuerpos en distintos tipos
de ciudadanos de acuerdo con su inclusién o exclusién del mercado
laboral capitalista (Soldatic y Meekosha, 2012).
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No obstante, distintos movimientos de personas con dis/capaci-
dad alrededor del mundo fueron gestando luchas por la reivindica-
cién de sus derechos, buscando resistir al creciente autoritarismo de
los Estados-nacién neoliberales. Esto tuvo como consecuencia, entre
otras cosas, el primer tratado de derechos humanos para personas
con dis/capacidad del siglo xx1, surgiendo con ello la Convencién
Internacional sobre los Derechos de las Personas con Discapacidad
(copp) de las Naciones Unidas, lo que implicé la emergencia de ac-
ciones positivas por parte de los Estados miembros que la ratificaron,
al promover y garantizar la igualdad de oportunidades en el empleo,
tales como los sistemas de cuotas, introducidos mediante legislacién,
normas o decisiones gubernamentales (ort, 2014). En este escenario
comienza a regir en Chile, en 2018, una ley que modifica el Cédigo
del Trabajo, al obligar a las instituciones tanto en el sector ptblico
como privado a incorporar una cuota minima obligatoria de “traba-
jadores en situacién de discapacidad”. La Ley 21.015 (2017) estable-
ce que las empresas con cien o mds trabajadores deben contratar, o
mantener contratados, al menos a 1% de personas con discapacidad
(PcD) en relacién con el total de sus trabajadores.

Sin embargo, Chile, en tanto pais emblemadtico en la instalacién
y promocién del managerialismo como modelo del organizar, el
ser y el hacer (Sisto, 2019), posee una especie de doble cara en su
accionar estatal, ya que conviven “dispositivos basados, en los dis-
cursos, en un enfoque de derechos, y, en las pricticas, en una mira-
da médico incapacitante” (Ferrante, 2017:51). Al respecto, algunos
autores plantean que los Estados neoliberales han cooptado las de-
mandas colectivas de las PcD por el derecho al trabajo mediante la
generacion de un gobierno econémico de esta poblacidn, el cual ha
permitido fabricar un nuevo sujeto de produccién (Cayuela, 2017;
Chdvez, 2012; Contino, 2013), llevando a cabo acciones guber-
namentales dirigidas a facilitar la empleabilidad individualizada de
este colectivo, o su normalizacién capacitista,’ para que el problema

3 Desarrollada en Estados Unidos durante la década de 1970 por Wolfensberger

(1975), la teoria de la normalizacién sostenia que las personas con discapacidad florecerfan
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de la exclusién de las PcD deje de ser responsabilidad del Estado y la
dis/capacidad comience a ser vista como un nuevo lugar de produc-
cién privada. En palabras de Castro-Gémez (2010), se estarian pro-
duciendo “condiciones de existencia de una poblacién, con el fin de
ejercer un gobierno econémico sobre la conducta de los individuos”
(2010:74). En particular, se han cooptado las reivindicaciones del
derecho al trabajo en democracias liberales occidentales, donde la
participacién en el mercado laboral ha devenido en el discurso de
la ciudadania hegemdnica (Bessant ez a/., 2000, citado en Soldatic
y Meekosha, 2012). Esto ha tenido consecuencias focalizadas en
poblaciones dis/capacitadas forzadas a buscar trabajo en mercados
mal pagados y sin calificacién para mantener el acceso a una serie
de “asignaciones sociales” (Soldatic y Chapman, 2010). Bajo estos
valores, el énfasis estd puesto en la responsabilidad individual, de
modo que cada quien debe desarrollar por si mismo las capacidades
necesarias para insertarse en el mercado, dejando fuera la interven-
cién del Estado (Ortiz, 2014). Todo ello ha generado estructuras
sociales excluyentes que no sélo individualizan, sino que, ademds,
responsabilizan directamente a aquellos que enfrentan estas desven-
tajas socioestructurales (Grover y Piggott, 2010), promoviendo el
individualismo competitivo como una prictica diaria (Rose, 1996).
Dicha reestructuracién neoliberal del estado de bienestar, aparejada
con su compromiso ideoldgico con el empleo, configura a algu-
nos cuerpos dis/capacitados como “capaces de trabajar”, mientras
posiciona a otros como realmente “merecedores del bienestar del
estado”. Siguiendo a Rose (1996) y Du Gay (1996), esta ideologia,

que deriva en un gobierno econémico sobre la poblacién con dis/

en entornos normales junto a personas no dis/capacitadas, reivindicando el derecho a tener
opciones y reclamar la “dignidad del riesgo” (Shapiro, 1993). Sus principios se orientaban
a la promocidén de la participacién en la comunidad. Sin embargo, dado el compromiso
ideolégico del neoliberalismo con el individuo libre, auténomo y competitivo, las estructu-
ras colectivas de organizacion social fueron y son atin ampliamente deslegitimizadas, y esta
teorfa, que sirvié de base para conceptos actuales como el de inclusién, puede configurar un
dispositivo con riesgos no sélo asimilantes, sino también capacitistas, en entornos donde la
produccion compulsiva de “capacidad” es la norma.
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capacidad, repercute también en sus subjetividades, en tanto que
va moldeando un tipo de sujeto, en palabras de Foucault (2012),
un nuevo homo-economicus, es decir, una suerte de empresario
de si mismo, invisibilizando con ello desigualdades sociales y es-
tructurales, a la vez que construyen un nuevo sujeto de produc-
cién bajo valores manageriales (Grover y Soldatic, 2013; Nguyen,
2015; Chaudhry, 2018). Esto deja de manifiesto la relevancia de la
relacién entre la dis/capacidad, las formaciones estatales y el mer-
cado laboral para la economia politica capitalista (Abberley, 2008;
Roulstone y Barnes, 2005), constituyendo asi un nuevo sujeto dis/
capacitado bajo légicas capacitistas.

La dimensién performativa de la dis/capacidad
y la produccién de subjetividades

Considerando dicho binarismo constitutivo de las sociedades capi-
talistas neoliberales, entre lo éptimamente capaz y lo incapaz, y el
lugar central del trabajo en la estructura social, la dis/capacidad va
quedando significada como “tragedia personal, pasividad y depen-
dencia” (Castel, 1997; Ferrante, 2017) al imponerse un supuesto
de inferioridad fisioldgica de sus cuerpos (Oliver y Barnes, 2012).
Ante esa configuracién comparativa y relacional, la teoria capacitista
(Campbell, 2001, 2008a; Wolbring, 2008; Toboso y Guzmdn, 2010)
se centra en la desnaturalizacién de la capacidad como categoria nor-
mativa y modelo neutro, fundada en la base econdmico-productiva,
competitiva y eficientista de las sociedades neoliberales. Para Camp-
bell (2001), el capacitismo es una: “Red de creencias, procesos y
précticas que produce un tipo particular de yo y cuerpo (el estdndar
corporal) que se proyecta como el perfecto, tipico de la especie y, por
lo tanto, esencial y completamente humano. La discapacidad luego
se proyecta como un estado disminuido de ser humano” (2001:44).

Una de las principales caracteristicas del capacitismo estableci-
do como norma es entonces la creencia de que la dis/capacidad,
cualquiera que sea, es inherentemente negativa, por lo que debe
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tenerse como objetivo “mejorarla”, “curarla” o incluso “eliminarla”
(Campbell, 2009). Las formas actuales de subjetivacién propias de
las sociedades posfordistas sostienen un ideal auténomo del “cuerpo
capaz’, asignando con ello un menor valor a las personas con dis/
capacidad, en tanto que en ocasiones requieren depender de otros,
lo que tendrfa como consecuencia asociar la dis/capacidad con la
incapacidad de autogobierno (Gutiérrez y Pujol, 2016). Por lo tan-
to, la comprensién de esta construccion en clave capacitista permite
considerar la participacién de redes interconectadas que producen
matrices excluyentes dis/capacitistas porque promueven el trato y
las relaciones desiguales con quienes presentan dis/capacidades rea-
les o presuntas (Campbell, 2008a), en otras palabras, quienes son
poseedores de cuerpos no normativos alejados de los estandares de
funcionalidad.

El estudio de estas formas de dis/capacitismo es, entonces, una
reaccién a la ubicua individualizacién del problema de impedimen-
tos fisicos, sensoriales o cognitivos, tradicionalmente enmarcados a
través de la medicina, pero cuyos origenes se encuentran, para Good-
ley (2014), en la exclusién del mercado laboral y dentro de él. Para
las teorias sociomaterialistas de la dis/capacidad, la individualizacién
del dis/capacitismo tendria su origen en el sistema capitalista (Oliver,
2009, citado en Goodley, 2014), donde cuerpos y mentes racionales
y funcionales trabajan por el capital, mientras la prictica ideolégica
oscurece los fundamentos de la opresién e invisibiliza la compra,
venta y explotacién de los cuerpos en su beneficio. La ideologia de la
individualizacién releva a los ciudadanos trabajadores, habilitados,
auténomos y racionales que permiten el funcionamiento capitalista
eficiente (Erevelles, 2002, citado en Goodley, 2014). No obstante,
estos efectos excluyentes apenas son percibidos o cuestionados, dada
la naturalizacién de la capacidad como norma en nuestras sociedades
(Wolbring, 2008).

Para Campbell (2009) esta red de creencias de lo “completamente
humano” es instalada como epistemologia y modalidad ontolégica,
impactando en los procesos de subjetivacién mediante una iteracién
de précticas cargadas de poder que dictaminan jerdrquicamente cud-
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les cuerpos son inteligibles socialmente. Esta norma basada en la ca-
pacidad rige la reconocibilidad de los individuos categorizados como
“discapacitados”, ya sea desde 16gicas dis/capacitistas al reproducir
la categoria de dis/capacidad en tanto cuerpo ilegitimo, no funcio-
nal y devaluado (Toboso, 2017); o reproduciendo una capacidad
obligatoria al incorporar como punto de referencia de una inclusién
“exitosa” la adquisicion de nuevas habilidades para performar “un yo
capaz sin cuerpo’ (Campbell, 2008b). En este sentido, decir que la
dis/capacidad es performativa, tal como lo es la performatividad de
género, es afirmar que tiene cierta expresién y manifestacién que es
asumida como una verdad inherente o como una “posicién fija de
sujeto” (Butler, 2009; Butler, Laclau y Zizek, 2003). La capacidad
regiria la inteligibilidad de estos individuos al desplazar a la limina-
lidad al cuerpo discapacitado como menos capaz y disfuncional. De
este modo, la dis/capacidad serfa una forma normativa desde la cual
el sujeto seria legible socialmente, generando una relacién implicita
con los otros desde la exclusién, desde la diferencia y la incapacita-
cién. De acuerdo con esto, poseer una dis/capacidad convertirfa al
sujeto en “ciudadano de segunda clase”, quien eventualmente podria
hacerse inteligible socialmente desde la inclusién laboral como un
nuevo sujeto productivo, mas siempre desde la comprensién de que
s6lo puede ser incluido aquel sujeto excluido, es decir, que exista
fuera de la norma. Sin embargo, estas normas deben ser compren-
didas en una necesaria temporalidad, abiertas “al desplazamiento y
la subversién desde el interior” (Butler, 2005:20). De este modo,
si la dis/capacidad, comprendida performativamente, es una repeti-
cién de actos en el tiempo y no una identidad esencial, entonces, en
las distintas formas posibles de repeticién, en el quiebre de éstas o
mediante actuaciones subversivas habrin multiples modos de trans-
formar la dis/capacidad (Butler y Lourties, 1998). Por lo tanto, si en-
tendemos la inclusién laboral como un espacio en donde tiene lugar
la produccién de lo dis/capacitado, produciendo, (re)produciendo
e instalando ciertas nociones de cuerpos legitimos, podria emerger
también como un aparato por medio del cual esta comprensién es
deconstruida y desnaturalizada.
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La mayoria de los estudios relacionados con los procesos de sub-
jetivacién de las PcD se han centrado en las précticas y la produccién
de dis/capacitismo o en los efectos performativos dis/capacitantes de
las sociedades neoliberales, poniendo el interés en las actitudes y
barreras que contribuyen a la construccién de las PcD como me-
nos valiosas, subordinadas u oprimidas (Bolderson, 1991; Goggin y
Newell, 2001; Johnson y Moxon, 1998; Stainton, 1994, todos cita-
dos en Campbell, 2008b; Toboso, 2017; Gutiérrez y Pujol, 2016).
Por el contrario, Campbell (2009) sostiene que es necesario cambiar
el foco de estudio que centra su atencién sobre la dis/capacidad hacia
una exploracién de las epistemologias y ontologias del capacitismo,
poniendo la mirada en las relaciones y los efectos de la (re) produccién
de sus normas impuestas. Al respecto, desde el Sur global, Chaudhry
(2018) da cuenta de los modos en que se reproduce la capacidad en
la construccién de la dis/capacidad a través de modos individualiza-
dos y eficientistas de empoderamiento, sostenidos en la autonomia y
el espiritu empresarial. Por su lado, McRuer (2010), basdndose en la
premisa de que las teorfas queer de la performatividad de género de
Butler son extendibles a los estudios de la dis/capacidad, sostiene que
el capacitismo obligatorio y la heterosexualidad deben ser impug-
nados como norma. Asi como la “realidad” de la identidad hetero-
sexual es performativamente constituida, el cuerpo obligatoriamente
capaz se establece como hegeménico y reconocible. Mas, en ambos
casos, en el proceso de aproximarse a sus idealizaciones mediante
actos ritualizados, dichos cuerpos son intrinsecamente imposibles de
encarnar, resultando en un persistente fracaso al identificarse con
ello. De modo similar, Campbell (2008b) teoriza sobre la forma en
que las personas dis/capacitadas viven con la capacidad, en particu-
lar la capacidad internalizada, planteando que la teoria critica de
la raza puede ayudar a comprender los procesos, la formacién y las
consecuencias de aquello, asi como la forma en que el racismo/capa-
citismo interiorizado repercute en los procesos de subjetivacién. Por
otro lado, un estudio local da cuenta del anclaje sociohistérico del
capacitismo, analizando el modo en que la nocién de rehabilitacién
ha sido crucial para comprender la normalizacién de los cuerpos dis/
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capacitados, en tanto que histéricamente se ha buscado recuperar
la capacidad de trabajo perdida de los lesionados para que no signi-
ficaran costos para el Estado (Gutiérrez, 2014).

En virtud de lo anterior, es relevante profundizar en la dimensién
performativa del capacitismo y cémo dicha norma toma lugar en los
procesos de subjetivacién de los trabajadores que son incluidos en el
mercado laboral al amparo de la Ley 21.015 (2017) de inclusién la-
boral, bajo légicas de eficientizacién y productivismo propias de una
sociedad neoliberal, como la chilena. Asimismo, resultard particu-
larmente relevante para el presente estudio tomar en consideracién
los posibles puntos de fuga que emergen como resistencia ante las
l6gicas capacitistas.

Metodologia

El siguiente estudio cualitativo tuvo como objetivo indagar, de for-
ma contextualizada a nivel local, en los procesos de subjetivacién de
trabajadores incluidos en una ley que promueve la inclusién laboral
de personas con dis/capacidad en el mercado laboral abierto, especi-
ficamente en el sector del retail, en tanto que las empresas privadas
fueron las primeras en ser forzadas a cumplir con esta normativa en
Chile, una vez proclamada la ley en 2017. Bajo una perspectiva
etnogréfica, se entrecruzaron tres estudios de caso. Fue una muestra
intencionada, compuesta por trabajadores con diferentes dis/capaci-
dades, clases sociales, edades, puestos de trabajo y con contrato fijo,
incluidos bajo esta ley.

La produccién de datos fue generada mediante la técnica del sha-
dowing (Czarniawska, 2007 y 2014), definida como una técnica de
observacién que permite “hacer sombra” al seguir a personas que se
mueven a menudo de un lugar a otro, de modo que esta técnica po-
sibilita al investigador moverse a la par de ellos con el fin de aprender
o comprender acerca de un fenémeno o practica, generando regis-
tros mediante notas de campo y medios audiovisuales. Esta técnica
cobra valor en el estudio de la construccién de las subjetividades y
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sus posibilidades de resistencia, en tanto que “disminuye el riesgo de
focalizarse meramente en personas, negando muchos otros actantes
que forman cada red” (Czarniawska, 2007:106). Los trabajadores
fueron acompafiados en sus cotidianeidades durante dos semanas,
desde que salfan de su casa hasta que finalizaban su jornada labo-
ral. Asimismo, se realizaron entrevistas activas (Holstein y Gubrium,
1995) semiestructuradas a cada participante, ademds de una entre-
vista a su empleador o companera o compafero de trabajo, con el fin
de profundizar en los datos que fuesen emergiendo durante el acom-
pafamiento en terreno.

El anilisis de los datos fue realizado atendiendo una descripcién
saturada de la cadena de asociaciones involucrada en el despliegue
de las subjetividades de los trabajadores en sus entornos laborales.
Siguiendo a Latour (1998), la explicacién emerge una vez que la des-
cripcién estd saturada, dando cuenta de un ensamblaje de tramas de
significados que dan cuenta del fenémeno en el contexto de estudio.

Resultados

A continuacién se presentardn los principales resultados organiza-
dos en cuatro dimensiones que dan cuenta de la policromia de los
modos de performar el capacitismo en la empresa estudiada, transi-
tando desde una internalizacién del capacitismo hasta sutiles, pero
relevantes, puntos de fuga que generan fracturas en dichas repeticio-
nes ritualizadas.

Cabe senalar que dichas dimensiones no pretenden dar cuenta de
los modos en que la dis/capacidad es preformada como tal, en tanto
que no se espera homogeneizarla o esencializarla como categoria, y
se reconoce que cada individuo tiene su propia experiencia subjetiva;
mis bien, se toma como material de andlisis las convergencias en las
que se expresan tanto la internalizacién capacitista en el mercado
laboral como sus posibilidades de resistencias, lo cual serd ejemplifi-
cado con citas representativas en cada caso.
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Minimizando mi otredad

Tal como se indicé anteriormente, el capacitismo se puede asociar
con la produccién de la capacidad, el cuerpo perfecto, éptimo vy,
por defecto, el ocultamiento de aquello que manifiesta diferencia
mediante la expresién de ciertas capacidades disminuidas. Como se
puede ver en el siguiente fragmento representativo, se buscé profun-
dizar mediante una entrevista lo observado en el proceso etnogréfi-
co, en el que llamd la atencién que un trabajador con sindrome de
Down, al ir a almorzar, se soltaba una faja que usaba en su cintura.
Esto es explicado durante la entrevista, cuando él junto con su ma-
dre dan cuenta de las consecuencias de una situacién en la que se
transgreden las limitaciones encarnadas de un impedimento particu-
lar en la experiencia subjetiva del trabajador:

Madre: L. ahora se oper6 de...

Trabajador: hernia

Madre: tenia tres hernias en la guatita, y segtin el doctor las hernias le
salieron por el sobrepeso que..., L. no estd acostumbrado a hacer
peso, a mi me costé que entiendan que es Down, es blando, es
lento, sus musculos no son igual que una persona normal...

Entrevistadora: mmm

Madre: se operé de su hernia. ..

Trabajador: visita. ..

Madre: ;cudles visita?

Trabajador: el D., E, compafiero de trabajo

Madre: ah si, si, los compafieros lo fueron a ver al hospital

Entrevistadora: ;y le cambiaron por ejemplo eso, de entregar menos
carga?

Madre: no sé... (entrevista madre e hijo, trabajador con sindrome

de Down).

Posteriormente, se explord si se habia intencionado algin limite
en el levantamiento de peso por parte de su jefatura, sin embargo, el
trabajador seguia cargando mads kilos de los recomendados médica-
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mente, salvo que estuviera cerca un compafiero de trabajo de con-
fianza a quien solfa pedir ayuda. En este ejemplo, nos topamos con
la idealizacién del cuerpo capaz/normal —biomédicamente definido
de acuerdo con criterios de aptitud laboral- como indicador de la
jerarquizacién de los individuos, en la que el capacitismo puede pre-
sentarse como modos de adaptacién forzada a espacios laborales que
no transforman sus estructuras para hacerlas accesibles. Asimismo, el
trabajador se sobre-exige en lo cotidiano con el fin de responder a las
demandas estdndar de su puesto de trabajo.

En otro caso, un trabajador con dis/capacidad auditiva es el Gnico
que no forma parte de una reunién de trabajo, por lo que siempre
decide quedarse trabajando, ya que no comprende lo que se habla, y
por la falta de una intérprete de lengua de senas decide sencillamente
restarse del espacio y no solicitar ésa u otras medidas de apoyo:

Cuando hay conversaciones grupales, A. no participa. Si bien no en-
tiende lo que se comenta de forma hablada, presta atencién mientras
hace la masa (presta atencién observando). El jefe llama a reunién a
todo el equipo (panaderos y pasteleras). Se ponen todos en circulo al
lado del computador. Todos, menos A., quien mira desde la batea (m4-
quina que revuelve la masa). El encargado lee metas de produccién
alcanzadas y mermas, habla de las observaciones del mes, hace énfasis
en lo que hay que mejorar y refuerza los logros. En todo esto A. mira de
lejos. Incluso yo (investigadora) soy parte del circulo. Esto dura aproxi-
madamente diez minutos. Mds tarde le pregunto por qué no participa,
me dice que porque no hay intérprete de lengua de senas, que sabe
que no lo habrd y como no entiende nada, decide seguir trabajando.
Cuando se le consulta al jefe por qué A. queda fuera de las reuniones de
equipo, responde que A. decide restarse por comodidad.

En ambos casos podemos notar un entorno laboral que invisibi-
liza las necesidades de los trabajadores con dis/capacidad, mientras
los indicadores de cumplimiento siguen intactos. A su vez, ellos co-
tidianamente ocultan o minimizan su otredad, logrando responder a
las exigencias de productividad demandadas por la empresa. En este
sentido, cuando una cultura organizacional no se modifica, pareciera
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ser que es el trabajador con dis/capacidad el que debe minimizar sus
caracteristicas o diferencias para ajustarse. De este modo, al perfor-
mar involuntariamente el capacitismo, estos trabajadores se vuelven
complices “de su propia desaparicién, lo que refuerza el deterioro
como una ontologfa ilegal” (Campbell, 2008b:12).

Sobrecompensando mi dis/capacidad

Ante una cultura de capacitismo obligatorio y ldgicas manageriales
que exigen a los trabajadores aptitudes para responder eficientemen-
te a las metas de productividad, sucede que quienes son incluidos
bajo leyes de cuotas, en muchas ocasiones performan una “hiperca-
pacidad” o buscan sobrecompensar sus limitaciones como un modo
de demostrar que son trabajadores tan valiosos como sus compafieras
y companeros, es decir, hay una actuacién de ser “tanto o mds ca-
paces que el resto”. Esto se ve ejemplificado en la siguiente nota de
campo, en la cual se describe que el trabajador con dis/capacidad
auditiva prioriza el aumento en su produccién de panes por sobre su
tiempo de descanso: “Cuando todos se van a almorzar, C. siempre
continua trabajando. Va a almorzar, en ocasiones, al final del turno.
Otras veces no almuerza. Cuando le pregunto al respecto, me dice
que a la hora que él va (15:00 h) no hay nadie, pero a las 12:00, que
es cuando van todos, se pierde mucho tiempo” (nota de campo, tra-
bajador con dis/capacidad auditiva, panaderia).

Asimismo, en el siguiente registro de la cotidianidad de un traba-
jador con dis/capacidad visual se puede observar una suerte de “so-
bre compensacién”, en tanto que es el mismo trabajador quien debe
buscar adaptaciones que le permitan desempefiarse en su trabajo del
modo mds parecido posible al resto de sus companeros:

Llega una cliente preguntando cudnto vale un producto. Justo llega su
companera, ella lo puede revisar en el computador del mesén. S. me
cuenta que él no puede instalarle su soffware de apoyo al computador
del mesén, porque es muy pesado y tampoco le han dado el permiso
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para tener el sistema de la empresa en su computador personal, que si
tiene el software de apoyo. Por lo tanto, no puede, por ejemplo, buscar
precios en el computador. Me cuenta que €l se hizo un excel con todos
los productos por pasillo, para buscar los productos que no sepa dénde
estdn, si le preguntan (nota de campo, trabajador con dis/capacidad
visual, seccién informaciones).

En ambos casos se ejemplifica el despliegue de subjetividades an-
cladas al capacitismo, en tanto que existe un alejamiento del cuerpo
“ilegitimo”, una suerte de “autointensificacién” del trabajador al bus-
car maximizar sus metas de produccién o rendir en sus labores, en un
entorno que no provee los minimos ajustes necesarios para ello. Para
Campbell (2008a), las personas con dis/capacidad frecuentemente
se sienten obligadas a integrar comportamientos o practicas que no
les son propios, como un modo de lograr un estado de “aprobacién”
del entorno capacitista. Esto da cuenta de procesos de constitucién de
si, en donde los trabajadores con discapacidad emergen como efecto
de construcciones normativas que permiten su reconocibilidad, dejan-
do de lado sus propias singularidades en el espacio laboral.

Un hibrido entre romper estigmas y performar la norma

Dentro de esta compleja convergencia de normas sociales, discursos
y précticas que acaban naturalizindose es posible identificar el des-
pliegue de subjetividades que dan cuenta de la internalizacién del ca-
pacitismo cuando son expresadas por sus hablantes como resistencias
a los estigmas caritativos establecidos.

pero esto para mi es, es hacer algo, es hacer algo importante, es ser un
aporte para mi casa ech... y sabi’ que, asf conversindolo, asi como bien
friamente, es como llegar a una normalidad, trabajo, tengo mi familia,
tengo mi hobbie, tengo una vida mm... sana [...] pese a que tengo
una dis/capacidad... porque toda la gente que tiene una dis/capacidad
generalmente trata de llegar a ese nivel, trata de sobrevivir, trata de...
con la pensién que le dan #rata de, y siempre con ayuda, siempre con,
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eh, proyectando a lo mejor alguna ldstima, o que le ayuden, entonces
romper con todos esos prejuicios y llegar donde estoy para mi es muy
importante [...] llegar a acd es eso po’, o sea, el cumplir y que me traten
como cualquier trabajador (trabajador con dis/capacidad visual, padre).

Si bien en esta cita representativa el trabajador busca subvertir las
légicas caritativas con las que se ha construido la dis/capacidad en
nuestra sociedad, lo hace siempre dentro de los marcos economicistas
que permite la norma capacitista. En este sentido, resulta relevante
para si no reproducir una actuacién subordinada y asistencialista de
la dis/capacidad, mientras expresa la necesidad de llegar a una “nor-
malidad”, asociada principalmente al trabajo. En este pliegue de esa
exterioridad paraddjica, se incorpora una posicién del sujeto que lo
hace inteligible en tanto que “soy como cualquier trabajador”. Aqui
queda de manifiesto la potencia del individuo exitoso y normado de
la 16gica de mercado neoliberal, lo que se intensifica si se considera
su rol de padre proveedor. Estas construcciones patriarcales sostene-
doras de una matriz economicista implican a su vez la reproduccién
de las ontologias constitutivas del capacitismo.

El otro vulnerable como yo

Por otro lado, tal como plantean Butler y Lourties (1998), asumir el
y
género, o en este caso la capacidad, como algo invariable, natural u
homogéneo, es renunciar al poder de ampliar estas subjetividades con
distintas performances subversivas. Estas resistencias, aunque sutiles,
q
permiten muchas veces superar los esquemas normativos de inteli-
gibilidad que establece qué cuerpos son vivibles por sobre otros. En
la siguiente nota de campo, fragmento de una entrevista, es posible
reconocer la actuacién y reconocibilidad de un trabajador con sin-
drome de Down por sobre su diferencia, desde un punto de conexién
entre él, a quien llamaremos L., y un compafiero de seccién, al que
llamaremos D.: “Con quien mds se vincula en el dia a dia es con D.
A él le pide ayuda (s6lo a él) con las tareas que no sabe cémo realizar,
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va a almorzar con ¢él, realizan tareas colaborativamente. D. es quien
se preocupa de que no cargue peso extra, para que no le vuelva a salir
una hernia. Tienen una relacién con afectos, L. dice que D. es su
amigo”. Cuando identificamos esta relacién, le consultamos a D. cudl
era el motivo de su constante apoyo hacia L., a lo que D. respondié:

En el caso mio con el L. fue porque yo mismo me senti identificado
con ¢él, porque decian que no podia hacer las cosas, entonce’... como que
me senti identificado con él y al final yo mismo me lo... le decia
que trabajara conmigo [...] porque yo al principio, cuando estuve en
la pescaderia, a mi no se me dio... ¢eh... la facilidad de aprender lo que
era alld. Por ejemplo no tenfa mucha motricidad fina para por ejemplo,
pa cortar pescado, o [...] no sé po, pasaba 30 minutos en una cimara
de congelado todo muerto de frio, no encontraba las cajas... cosa que
mis companeros llegaban, entraban y la encontraban al tiro... entonce’
a mi... me costd, me costé bastante, entonce’... al final lo que pasé
conmigo fue que me reubicaron a frutas y verduras y ahi yo ya empecé
a... a aprender, aprender lo que era. Creci ahi. Y yo he visto que con el
L. pasa lo mismo pero igual... (entrevista a companero de seccién de
trabajador con sindrome de Down).

Con este ejemplo representativo es posible identificar un punto de
fuga frente a las l6gicas capacitistas descritas anteriormente. Si bien
el trabajador incluido laboralmente despliega una subjetividad en la
que minimiza su otredad para satisfacer las demandas productivas de
su puesto, lo que le trae incluso problemas de salud, al interactuar
con D. pareciera estar libre de responder a las actuaciones de “hiper-
capacidad obligatoria”. No estd forzado a minimizar sus diferencias,
pide ayuda cuando lo requiere y sostiene interacciones simétricas que
superan las jerarquizaciones propias del dis/capacitismo. El punto de
interconexidn reportado por D. da cuenta de la vulnerabilidad puesta
en un lugar comun, una reconocibilidad distinta de los cuerpos dis/
capacitados, a la vez que habilita superar la performatividad capaci-
tista del trabajador con sindrome de Down. Esto resulta relevante,
en tanto que en las sociedades occidentales se vive en una ficcién
de invulnerabilidad (Pié, 2014), proyectando la vulnerabilidad como
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un rasgo exclusivo de algunas minorfas marginadas o excluidas y no
propia de todos quienes vivimos en sociedades individualizantes, de
emprendedores autosuficientes y (auto)explotados.

Conclusién

La construccién naturalizada del individuo neoliberal auténomo y
eficiente sin dis/capacidad, asociada a la desvaloracién de quienes no
responden a estas 16gicas normativas del “cuerpo capaz’, ha gene-
rado que las personas dis/capacitadas que se integran al mundo del
trabajo bajo leyes de inclusién laboral rechacen y oculten sus encar-
naciones, elaboradas como “ilegitimas” por la sociedad. Esto, en una
sociedad como la chilena, basada en la competencia, el individualis-
mo, el sujeto eficiente y emprendedor (Sisto, 2019), niega y margina
todo aquello que no le es productivo al sistema. No obstante, de
modo paradéjico, bajo esta internalizacién del capacitismo, las PcD
no consiguen alcanzar dicho estado normativo en su totalidad, sino
que mds bien estarfan legitimando una ficcién de capacidad a través
de este deseo de ser inteligible socialmente (Overboe, 1999).

En este sentido, los resultados dan cuenta de que para poder acce-
der al supuesto derecho al trabajo, en donde no hay transformacién
de las estructuras laborales y hay una hiper-responsabilizacién indi-
vidual de las desventajas socioestructurales (Grover y Piggott, 2010),
los trabajadores incluidos laboralmente se ven forzados a desarrollar
respuestas adaptativas al capacitismo, ocultando, minimizando o so-
brecompensando sus diferencias. Lo anterior da cuenta a su vez de
las formas en que la gubernamentalidad neoliberal despliega nuevas
tecnologias de gobierno que operan sobre una matriz que intenta
modificar, ya no las conductas, sino las condiciones que rigen las
conductas (Foucault, 2012). En consecuencia, las politicas de inclu-
sién laboral de PcD estarian constituyendo un determinado tipo de
sujeto con dis/capacidad, en palabras de Foucault (2012), un nuevo
homo-economicus, es decir, una suerte de empresario de si mismo,

liberando asi el estado de responsabilidad (Chaudhry, 2018).
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No obstante, asumir que la representacién performativa de la dis/
capacidad es un “acto” o una iteracién de prdcticas, implica pen-
sar que existe una exterioridad compuesta por una red heterogénea
que construye “la ficcidn social de la propia interioridad psicolégica”
(Butler y Lourties, 1998:310). Por lo tanto, siempre existe la posi-
bilidad de generar actuaciones subversivas que interrumpan la ite-
racién e historicidad de estas practicas discursivas ritualizadas. Las
experiencias compartidas por algunos de los participantes de esta
investigacién dan cuenta de subjetividades que trascienden la inter-
nalizacién del capacitismo, en tanto que hay elementos que se in-
terconectan mds alld de la normatividad del espacio productivo, es
decir, aquello que no responde a una cultura del rendimiento: la vul-
nerabilidad, en tanto “condicién intrinseca a la vida y que requiere
de poner el cuidado en el centro de la vida social” (Pié, 2014, citado
en Moya, 2019:4). Este elemento, al converger entre trabajadores,
permite el despliegue de pricticas interdependientes de resistencia
que reconfiguran los discursos y las practicas de reconocibilidad de
los cuerpos. Tal como plantea Pié (2014), en algunos paises de Oc-
cidente se ha promovido una ficcién de invulnerabilidad, asocidn-
dola tinicamente a ciertos colectivos. Para la autora, sin embargo, al
hacernos conscientes de la precariedad como rasgo comun, es posi-
ble situarla en una posicién de insurreccién, es decir, reconocernos
como sujetos incompletos, dafiables, en la cual la autosuficiencia no
es sostenible y necesariamente dependemos unos de otros. Al res-
pecto, concordamos con lo planteado por Balza (2011), al referirse a
la necesaria reconfiguracién de la dis/capacidad como un momento
de reconocimiento de la vulnerabilidad, la fluidez y el cambio en
el proceso de encarnacién subjetiva. En esta linea, coincidimos con
ella y con Shildrick (2005, citado en Balza, 2011) en la necesidad de
contar con una ética de la vulnerabilidad para todos los cuerpos, en
la que todas las subjetividades posibles tengan un lugar simbélico y
un espacio moral justo que dé cabida a lo dis/capacitado, rechazado
y marginado, acorde a la asuncién de la precariedad y finitud cons-
tituyente de todo/a sujeto/a. La dis/capacidad, como sefiala McRuer
(2000), le recuerda a la capacidad su propia vulnerabilidad.
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Sin duda, es preciso continuar profundizando en las construc-
ciones de subjetividad y actos performativos de quienes encarnan
“cuerpos no normativos’, para lo cual resulta particularmente rele-
vante incorporar una perspectiva interseccional que amplie la mues-
tra aqui considerada, en la que no fue posible, por ejemplo, trabajar
con mujeres. Abrir nuevos puntos de fuga permitird la emergencia
de aquellas diversidades y disidencias precarizadas, que transgredan y
subviertan, en alianzas de interdependencia, las légicas productivis-
tas y capacitistas de nuestras sociedades de mercado.
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Resumen'

El presente articulo da cuenta de los hallazgos obtenidos en la realizacién
del proyecto de investigacién “Los pasos que trazaron mi camino. Cinco
fotos relatos de mujeres indigenas en la Ciudad de México”,% en el que por
medio del método de la foto-voz y autobiografico, cinco mujeres indigenas
construyeron un discurso sobre sf mismas y narraron la manera en que se
sitian y transitan por la ciudad, asf como las acciones que cada una realiza

para obtener el reconocimiento y ejercicio de sus derechos.
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Abstract

This article reports the confirmed findings from the completion of the
research project “The steps that traced my path. Five photos stories of
indigenous women in Mexico City”, in which through the photo-voice
and autobiographical method the five indigenous women constructed a
discourse about themselves in which they narrated the way they feel and
travel through the city, as well as the actions that each one performs for the

recognition and exercise of their rights.

Keywords: indigenous women, photo-voice, autobiography, identity, resig-

nification.

Del discurso autobiogrifico y su pertinencia
en la investigacién social

La autobiografia es un tipo de texto autorreferencial, el cual implica
que autor y personaje coincidan a veces de distintas maneras y en
diversos niveles. Lo anterior no significa que en un texto autobiogra-
fico se cuente la verdad acerca de un determinado personaje, se trata
mds bien de la versién que de si mismo presenta el autor, como se
observard en este articulo.

Para comenzar este apartado, se hard alusion al texto de Michel
Foucault titulado E/ orden del discurso, que ley6 al ingresar al College
de France en 1970. Foucault inicia su leccién inaugural lanzando
una pregunta a su auditorio: “;Qué hay de peligroso en el hecho de
que las gentes [sic] hablen y de que sus discursos proliferen indefini-
damente? ;En dénde estd por tanto el peligro?” (Foucault, 1992:11).
Las palabras del autor son pertinentes para entender la importancia
del discurso autobiogrifico, asi como la notable emergencia que ha
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tenido en la actualidad. Se refiere a que, si bien el discurso auto-
biografico ha existido desde hace miles de anos, particularmente a
finales del siglo xx, su préctica comenzé a hacerse comin y a genera-
lizarse en distintos sectores de la poblacién, incluso a utilizarse como
una herramienta de investigacion.

En lo que se refiere a la figura del “autor”, Foucault senala que se
trata de una invencidn relativamente reciente de la cultura occiden-
tal. El autor es el que estd “autorizado” para emitir el discurso. Su
opinidn estd legitimada en su propia figura. Es desde la hegemonia
que se construye la autoridad del autor. El discurso que se encuentra
fuera de esta ruta es considerado ilegitimo y sélo queda como mera
opinién y su existencia no parece tener trascendencia en la construc-
cién de conocimiento.

Desde los planteamientos formulados por Foucault, el uso del
discurso sélo estd “autorizado” para algunos, excluyendo a la mayor
parte de los que integran la sociedad. ;Qué sucede con todos aque-
llos que no estdn legitimados para emitir discurso? Su perspectiva
acerca del hecho social, de todo aquello que los rodea queda en lo
periférico. Ante esta falta de apertura, el discurso autobiogréfico se
erige como una alternativa para evidenciar esta falta de equidad.

Nora Catelli (20006) en su texto En la era de la intimidad sefha-
la que en la actualidad se vive una suerte de descentramiento, a lo
que ella llama el “giro subjetivo”, el cual “llevaria a basar la trans-
misién del conocimiento histérico y la comprensién de las formas
literarias en una experiencia del sujeto en el discurso susceptible de
captacién indirecta, por indicios, como dirfa Michel de Certeau,
de una intimidad discursiva” (2006:19). El descentramiento con-
siste en el desplazamiento de lo institucional hacia lo subjetivo y lo
individual. Ademds, el discurso autobiogréfico se plantea como una
alternativa no sélo en la transmisién de conocimiento, sino en su
propia construccién. Al parecer, el sujeto, ante el desamparo en que
lo han dejado las instituciones encargadas de salvaguardar su bien-
estar, construye un discurso alterno basado en la propia experiencia,
el cual, en la mayoria de los casos, se contrapone al oficial y puede
alcanzar el grado de contrahegeménico, de acuerdo con el grado de
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conciencia de quien lo emite. El discurso autobiogréfico se convierte
en una opcién para ofrecer una versién alterna del hecho social. Por
lo tanto, mediante el relato autobiogrifico se crean nuevas estrategias
para entender la realidad. Asimismo, este tipo de narracién mues-
tra que buena parte del discurso con el cual tradicionalmente se ha
construido el conocimiento debe competir con otras formas alternas.

Leonor Arfuch, en su texto El espacio biogrifico. Dilemas de la
subjetividad contempordnea, menciona:

El espacio multiple de lo autobiografico [...] se presta admirablemente
a la exploracién de la tradicién contempordnea del sujeto. La pues-
ta en cuestién del sujeto auténomo, autoconcentrado y transparente
de la metafisica moderna y la correlativa nocién de sujeto descentrado
(posestructuralismo) o constituido en torno a un vacio (Lacan) tenia
necesariamente que poner en cuestion las formas candnicas del relato
autobiogréfico (2010:12).

Las formas candnicas a las que se refiere la autora son: el diario,
la biografia y autobiografia, las cartas personales, que, si bien siguen
estando vigentes, su estructura, funcién y representacién han cam-
biado considerablemente a partir de las necesidades y oportunidades
creadas bajo las pautas de la era de la informacién y, como ya se ha
apuntado, la emergencia de las redes sociales, principalmente Twit-
ter, Instagram y Facebook.

Como conclusién de este apartado se puede senalar que la alo-
cucién autobiogrifica se presenta como una via alterna para que los
sujetos que historicamente han estado excluidos como creadores de
discurso puedan manifestarse y contribuir de alguna manera a la
construccién de nuevos discursos en lo académico y en lo politico.

Construccidn del discurso autobiogrifico

Ya senalada la importancia del discurso autobiografico, este aparta-
do tiene como objetivo presentar un esbozo de la manera en que se
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construye, de los mecanismos que se siguen para su creacién y que
pueden ser tanto psiquicos como lingiiisticos y semidticos.

Se comenzard por sefalar que la autobiografia se crea a partir
de un sistema general que es el lenguaje y uno particular: la propia
lengua. Estos, como todo sistema, presuponen una serie de normas y
pautas que se deben seguir para poder comunicar mediante palabras,
frases, pdrrafos y textos; en el caso de la escritura, un discurso enten-
dible para otro que comparta el mismo sistema de signos.

El ser humano estd constituido por su lengua y al mismo tiempo
ésta le permite construir y acceder a su realidad. Mediante la lengua,
el autor de un texto autobiografico construye su realidad y lo hace de
una manera autorreferencial. La creacién de los textos autobiografi-
cos no es inocente. Lo anterior se puede ejemplificar de dos maneras.
Por un lado, en lo que se refiere al lenguaje mismo vy, por otro, en lo
que respecta al uso y la construccién de los géneros autobiograficos.
Tanto en el primero como en el segundo caso, la falta de inocencia
proviene de que el autor estd inserto en una tradicién discursiva,
conformada por todos los textos que se han escrito y catalogado bajo
lo que se conoce, precisamente, como lo autobiogrifico. En lo que
respecta a la construccién de este texto como testimonio fiel y fi-
dedigno, cabe sefalar que si bien un texto autobiogrifico parte del
supuesto de que lo que se narra es la realidad, se sabe que la recons-
truccién de lo que consideramos realidad pasa forzosamente por un
proceso de ficcionalizacién, derivado de distintos dmbitos. Primero,
estd el hecho de que al reconstruir lo vivido, el autor jerarquiza los
aspectos que conforman el hecho que va a narrar. En algunos casos,
se decide mantener oculto algtin suceso, o bien darle mayor impor-
tancia a otro para resaltar algin hecho en particular, que puede ser el
eje temdtico de la autobiografia. Después, se encuentra la estructura-
cién narrativa del hecho, es decir, para dar coherencia y cohesién se
da una légica temporal, que a su vez va acompanada de la recreacién
tanto del espacio como de los personajes. El texto autobiografico da
forma y sentido a lo que hasta ese momento s6lo era memoria y lo
transforma en texto, con todas las implicaciones que conlleva este
proceso. Estos dos aspectos permiten dar paso al siguiente elemento
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que se abordard con respecto a la autobiografia y estd relacionado
con lo histérico.

Del yo al nosotros

Se ha planteado que los géneros autobiogrificos se ocupan de pre-
sentar una narracién de la vida del autor, la cual, como ya se ha
mencionado, pasa por un forzado proceso de ficcionalizacién. Sin
embargo, a pesar de este proceso, hay en todo texto autobiogrifico
un sentido histérico, social y cultural que es ineludible. A partir de
este principio ahora se hablard de la autobiografia como un texto que
transita de lo individual a lo colectivo. En la autobiografia se crea
un espacio de conciliacién entre el dmbito de lo privado y el de lo
publico. Es evidente que se narra desde el yo, pero esa construccién
semidtica estd inmersa en toda una realidad histérico-cultural. El yo
serd el puente entre lo exterior y lo interior.

Si bien en el texto autobiografico se parte de la intimidad para la
narracién, esta intimidad abre, en un segundo momento, un espacio
para lo social y lo colectivo. Esto se debe a que el autor es un ser
social, histérico y cultural que lo ubica en un espacio y tiempo deter-
minado; su configuracién cultural es la de una época especificay es a
partir de ésta que se conforma el relato, es decir, un texto autobiogra-
fico no tiene que tratar forzosamente de manera literal aspectos del
contexto para entender que estd inmerso en un determinado tiempo
y espacio. De igual manera, la forma en que se entiende el dmbito
de lo intimo, la vida privada versus la vida pablica son parte de una
configuracién cultural. La relacién dialéctica que existe entre los pla-
nos publico y privado permite al sujeto (el autor en este caso) auto-
afirmarse como un ser social, con una identidad especifica que tiene
que ver, como lo apunta Gilberto Giménez, con la distinguibilidad.’

3 En “Materiales para una teorfa de las identidades sociales”, Gilberto Giménez (2005)
apunta que la identidad refiere al lado subjetivo de la cultura considerada bajo su funcién
distintiva, a lo que llama distinguibilidad de la cultura, y que puede manifestarse tanto en
los objetos como en las personas. En el caso de las personas: “La posibilidad de distinguirse
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En lo que se refiere a la época contempordnea, de acuerdo con
Nora Catelli (20006), estamos en “la era de la intimidad”, que tiene
relacién con un cambio precisamente en la manera en que se confi-
guran los espacios de lo intimo, lo privado y lo publico. Es evidente
que ha habido una emergencia de la puesta en escena de lo privado
en el dmbito de lo puablico. El auge de los géneros autobiograficos es
un claro ejemplo de ello.

El relato autobiogrifico entonces se configura desde el dmbito de
la intimidad vy, tal como esa nocién es entendida en la actualidad,
abre en si mismo el camino para convertirse en un elemento del
espacio de lo publico. Lo privado ha pasado a ser, de alguna manera,
parte de la esfera publica, y los textos autobiogréficos son materia de
estudio no sélo para los especialistas en literatura, sino también son
insumo para distintas disciplinas de las humanidades y las ciencias
sociales.

De igual manera, en lo privado se configura el otro, lo otro, que
estd constituido por todo lo que rodea al autor: “Sabemos que no
hay posibilidad de afirmacién de la subjetividad sin intersubjetivi-
dad, y, por ende, toda biografia, todo relato de experiencia es, en un
punto, colectivo, expresién de una época, de un grupo, de una gene-
racién, de una clase, de una narrativa comun de identidad” (Arfuch,
2010:79). Es asi como desde el yo que escribe el texto autobiogrifico
se establece un otros, nosotros, que permite configurar el texto como
un testimonio de época que transita de lo privado a lo publico, de lo
individual a lo colectivo.

De esta forma, una serie de relatos autobiogrificos pueden ser,
como en el caso de esta investigacién, material de andlisis para las
representaciones sociales de una determinada época y un contexto
social y cultural.

de los demds también debe ser reconocida por los demds en contextos de interaccion y
comunicacién” (2005:27).
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4 .
La fotografia como herramienta
para la construccién autobiogréfica

“sQué vemos cuando vemos?”, es la pregunta con la cual Eunice
Miranda Tapia (2008), en su libro Memoria cero, nos invita a pensar
cémo nos relacionamos cotidianamente con lo visual en un contexto
repleto de imdgenes que circulan por diversos medios de informa-
cién y en el que se articula el acto de mirar como una construccién
histérico-cultural cargada de estereotipos, prejuicios, emociones y
afectos. Al estar inmersos en un mundo de imdgenes, se desata una
serie de preguntas que nos llevan a indagar respecto al papel que
representan las imdgenes en la configuracién de nuestra biografia,
es decir, como aprendemos a mirarnos a partir de interactuar con
lo que vemos en la television, la prensa, las redes sociodigitales, los
anuncios publicitarios, las peliculas; qué tan cercanas son a nosotros
esas imdgenes y en qué lugares nos colocan.

El dlbum fotogréfico ocupa un papel importante para saber quié-
nes somos y de dénde venimos, ya que es ahi donde estdn contenidas
las imdgenes que atestiguan nuestra existencia y pertenencia, de ahi
que tanto la identidad como la fotografia sean relacionadas con la
metdfora de espejo, ya que ambas son un reflejo de cémo nos vemos
y cémo somos percibidos por los demds.

Sin embargo, stodos hemos tenido la oportunidad de contar con
un dlbum familiar que relata nuestra historia? La democratizacién de
la fotografia a partir de la creacién y el lanzamiento al mercado de la
famosa cdmara Kodak fabricada en 1888, cuyo eslogan era: “Usted
apriete el botdn nosotros hacemos el resto”, amplié la posibilidad de
contar con imdgenes familiares a la vez que marcé un hito en la his-
toria de la fotografia: crear una cultura fotogrifica popular (Salkeld,
2014:32). Dicho acontecimiento permitié el registro de las ocasio-
nes especiales: cumpleanos, viajes, graduaciones, el crecimiento de
los hijos, bodas, festivales escolares, la importancia de documentar
estos momentos marcé un modelo del “deber ser” de las familias,
mostrandolas sonrientes, impecables. Susan Sontag senala:
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Mediante las fotografias cada familia construye una crénica-retrato de
si misma, un estuche de imdgenes portdtiles que rinde testimonio de la
firmeza de sus lazos. [...] A medida que esa unidad claustrofébica, el
nucleo familiar, se extirpaba de un conjunto familiar mucho mds vasto,
la fotografia la acompanaba para conmemorar y restablecer simbdlica-
mente la continuidad amenazada y el ocaso del cardcter extendido de la
vida familiar (2016:19).

Actualmente, basta con un dispositivo mévil para generar imdge-
nes y las plataformas sociodigitales son el medio en el cual presen-
tamos aquellos acontecimientos que nos son significativos en tanto
que hablan de la manera en que nos mostramos al mundo. Martin
Lister menciona: “Nuestro modo de mirar al mundo se relaciona con
nuestra disposicion hacia el mundo” (1997:68), es decir, las fotogra-
fias contienen la mirada especifica de una historia, de un momento
que acontecié y quedé congelado en sélo un fragmento para dar
cuenta de ello, es asi como cada imagen contiene ciertos discursos
que son interpretados de acuerdo con el momento en que se miran.

La fotografia como medio de representacién supone en si mis-
ma un proceso de significacién construido por quien la realiza, en
consecuencia, podemos comprender la fotografia como una inter-
pretacién de las cosas, producida con un aparato —cdmara— por una
persona desde su muy particular punto de vista, por lo tanto, es un
lenguaje codificado y decodificado culturalmente y no una represen-
tacién auténtica de la realidad. En este sentido, la fotografia es una
articulacién de nuestra memoria con la lectura de la imagen vincu-
lada a los recuerdos, de ahi que “cada fotografia atestigua la existencia
de una realidad. Es el certificado de una presencia y una emanacién
del pasado como objeto material. Es su propio testigo: la fotografia
posee por si misma su identificacién” (Herndndez, 2013:61).

La memoria, entendida como “una reconstruccién colectiva a
partir de elementos del pasado, ya sean producto de costumbres de
una corriente de pensamiento o de una cultura” (Charrier, citado
en Guarini, 2002:115), mantiene presentes las voces y los silencios
que nos permiten tomar una postura de vida; por tal motivo las
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memorias van a tomar diversas formas, la mayoria de las veces para
sobrevivir al olvido. Asimismo, se van a presentar a través de diversos
lenguajes corporales que permitan mitigar el dolor, la rabia, la ausen-
cia, por ejemplo.

Por lo anterior, podemos pensar que la fotografia forma parte
de los discursos autobiogrificos como un medio que ayuda a re-
construir nuestra mirada, en la medida en que permite resignificar
a través de la imagen los lugares, los cuerpos y las relaciones entre
actores sociales de una comunidad mediante la mirada de los acto-
res sociales, ya que, como menciona Carmen Guarini: “Registrar
elementos de un presente forma parte del trabajo de construccién
de la memoria social, ya que la elaboracién de registros audiovi-
suales, no es un acto mecdnico, sino una empresa llevada adelante
por sujetos sociales histéricos que inciden subjetivamente en su
produccién” (2002:116).

La fotografia en tanto lenguaje también es comprendida como
una fuente de informacién, ya que mediante su anilisis e interpre-
tacién se da cuenta de los procesos sociales y culturales que enmarcan
los fragmentos de realidad contenidos en ella, de ahi que desde dis-
ciplinas como la sociologia y la antropologia se apuesta por abor-
dar la imagen como una construccién que significa, que expresa y
comunica. De acuerdo con Lourdes Roca: “La imagen comunica
a la vez acerca de lo que estuvo ahi y de maneras de pensar, por lo
que los registros que sobreviven materialmente se convierten de in-
mediato en vestigios de posible interés para la investigacién social”
(2004). Por tanto, considerar la fotografia como una herramienta
eficaz para la investigacién social no sélo implica la instrumentali-
zacién de los artefactos visuales, sino que su estudio debe contem-
plar la funcién y el efecto de las visualidades en la configuracién de
subjetividades.

En este sentido, la fotobiografia es una metodologia que surge de
la terapia de reencuentro, disefiada por Fina Sanz en 1982, su origi-
nalidad estd anclada en la vinculacién de la palabra con la imagen,
es decir, la fotobiografia consiste en poner en el centro la subjetivi-
dad de las personas a partir de escuchar coémo percibe su historia y
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cémo la narra a partir de las fotografias, asi sefiala Fina Sanz: “hacer
una fotobiografia es como si viéramos una sesion intensiva de varias
peliculas, una tras otra” (2007:61).

La apuesta por la fotobiografia radica en ver con los otros, es
decir, tejer la narracién que surge de los recuerdos de los momentos
plasmados en la fotografia a partir de generar un espacio de escucha
y encuentro de experiencias que permite visualizar los momentos de
quiebre de las trayectorias de vida de los sujetos.

Recuperar la experiencia de las mujeres:
género, cuerpo y espacio

Hablar de género implica referir una serie de cuestiones que son
necesarias para comprender de una mejor manera su sentido y apli-
cacién. Resulta pertinente comprender que, parafraseando a Marcela
Lagarde (1996), el género es una construccién social, identificable
y analizable tanto desde un punto de vista diacrénico como sincré-
nico. En este sentido, el género forma parte de la visién de mundo
especifica de cada cultura. Sin embargo, es necesario senalar que en
una persona pueden confluir una o més construcciones de género.
Lo anterior se da por la comunicacién e interaccién que hay entre
varios sistemas culturales; en las tltimas décadas se ha potencializado
debido a los procesos de migracién, los medios de comunicacién
masiva y a las relaciones econémicas y culturales derivadas de los
procesos de globalizacién, entre otros.

La perspectiva de género tiene multiples dmbitos de andlisis y
de aplicacién. Cabe mencionar que en las tGltimas décadas también
ha habido sefialamientos sobre la necesidad de localizar de manera
muy especifica de qué se habla cuando se trata de feminismo en lo
general y de la perspectiva de género en lo particular. Por ejemplo,
Maria Lugones (2008) hace hincapié en la necesidad de revisar el
concepto de género a partir de la colonizacién, haciendo énfasis en
la necesidad de entender que las sociedades precolombinas tenian
una estructura de género, cada una diferente, que fue sustituida
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por una visién occidental en la cual las mujeres nativas ocuparon el
lugar mds desfavorecido, si pensamos en la siguiente jerarquizacién.

También puede hablarse del trabajo realizado actualmente desde
los propios pueblos y las comunidades con respecto a la revision del
género como parte estructurante de las sociedades indigenas con-
tempordneas, asi como el papel de la mujer en la vida social, sin
dejar de hacer una critica a las condiciones en que se ha vivido a
partir de los procesos de colonizacién. Es el caso de dos teéricas de
origen maya Kiche’ y maya kaqchikel, respectivamente: Gladys Tzul
Tzul y Aura Cumes. Las aportaciones de estas autoras son sumamente
importantes porque reflexionan y teorizan sobre su propia condicién
de mujeres indigenas, racializadas y subalternizadas, incluso por las
propias feministas blancas y de clase media, de quienes muchas veces
han sufrido maltratos, explotacién y discriminacién.

Sin embargo, Cumes (2007) también es muy critica y cuidadosa
de sus aseveraciones, pues reconoce que el adscribirse inicamente
a los modos llamados “usos y costumbres” de cada comunidad, el
apelar a las formas propias de estructura y al sistema de relaciones
que opera en cada pueblo, puede encubrir una suerte de desigual-
dades y violencias hacia las mujeres, las cuales no necesariamente
son las que se sefialan desde el feminismo blanco. Cumes apunta a
que, por lo menos en lo que se ha desarrollado desde el pensamiento
mayista, se ha llegado a la conclusién de que las violencias machistas
son herencia del sistema colonial. Frente a este sistema patriarcal se
han propuesto categorias que permiten entender y generar relaciones
mds “parejas” y equitativas.

Estas consideraciones resultan importantes con respecto al trabajo
realizado, porque tienen relacién con la manera en que se construye
la identidad a partir del género y cémo estos procesos son mate-
rializados en la forma en que las participantes se autorrepresentan
mediante su discurso fotogrifico; de igual manera, porque hay una
implicacién directa con el modo en que las mujeres se relacionan con
sus propios cuerpos y se vinculan con el espacio.
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Metodologia de trabajo: avatares
en la construccidn y realizacién del proyecto

La estrategia metodoldgica que se empled para el desarrollo de esta
investigacién se denomina foto-voz, la cual es una técnica de in-
vestigacion sociocultural que combina el uso de la fotografia con la
accién comunitaria desde una perspectiva participativa. La finalidad
de esta técnica es que las personas, a través de la creacién visual,
registren y reflejen las preocupaciones y realidades de su entorno,
ademds de promover el didlogo entre las participantes. Para realizar
esta investigacién se decidi6 trabajar con las siguientes mujeres: Ana
Chino, originaria de Yalalag, Oaxaca, profesora de zapoteco; Cecilia
Rivera Martinez “Jta Fatee”, originaria de Barranca Seca, Huautla
de Jiménez, Oaxaca, cantautora mazateca; Ariana Martinez Rivera,
oriunda del Estado de México, coordinadora de actividades dentro
del espacio comunitario “Lucio Cabanas” y promotora cultural oto-
mi; Erika Saldivar, originaria de Santiago Mezquititlan, Querétaro,
socioantropdloga y promotora de su lengua: el otomi; finalmente,
Margarita Le6n, oriunda de Guerrero, radicada en Santiago de Ana-
ya, Hidalgo, poeta otomi.

Los criterios que nos llevaron a seleccionar a estas cinco mujeres
fueron los siguientes: en primer lugar, el conocimiento que tenemos
de su trabajo; en segundo, por el hecho de que ellas se dedican a
actividades no consideradas en la representacién dominante acerca
de las mujeres indigenas en la ciudad, y, tercero, por la disposicién
y el interés que mostraron por participar en las distintas etapas del
proyecto.

Para el desarrollo de la investigacién se plantearon tres fases. En
la primera se hizo un acercamiento a las mujeres participantes, que
consisti6 en realizar una entrevista semiestructurada, cuyo objetivo
fue conocer las actividades que llevan a cabo en la Ciudad de Mé-
xico. Cabe senalar que este primer encuentro fue individual, a cada
una de las participantes se le pidi6 que eligiera un espacio que le
pareciera significativo y alli fue donde se llev6 a cabo la entrevista.

51



Asimismo, se realizé un retrato de cada una.* La gufa para la realiza-
cién de la entrevista fue la siguiente:

e A qué te dedicas?

* ;Siempre has vivido en la Ciudad de México?

* Nos podrias contar como fue tu llegada a la ciudad.

* ;Por qué nos citaste en este lugar?

* ;Qué lugares son importantes para ti? ;Por qué?

e ;Qué lugares no te resultan gratos?

* Respecto a tu lugar de origen, ;qué précticas han cambiado y cudles
han pervivido?

* ;De qué manera te vinculas con la ciudad?

* ;Crees que hay un vinculo entre tu trabajo, tu comunidad y la
ciudad?

e ;Cbémo lo describirias?
Esta informacidn se sistematizé mediante el siguiente cuadro:

Nombre
Lugar de origen
Lugar de residencia
Fecha de realizacién
Lugar
Autorrepresentacion
Los pasos que trazaron mi camino
Mi lugar
Mi no lugar

4 Erika Saldivar nos cit6 en el Angel de la Independencia, en la alcaldia Cuauhtémoc.
Ariana Martinez nos reuni6 en el Espacio Comunitario “Lucio Cabafas”, ubicado al in-
terior de la unidad habitacional donde vive, en la calle Zacatecas, colonia Roma, en la
alcaldia Cuauhtémoc. Margarita Ledn nos cité en la fuente que se encuentra en avenida
Pacifico y avenida Divisién del Norte, en la alcaldia Coyoacdn. En el caso de Ana Chino,
decidié que la entrevista se llevara a cabo en una fonda cerca del metro Chabacano, en la
colonia Obrera, alcaldia Cuauhtémoc. Se entrevisté a Cecilia Rivera Martinez en el estudio
de grabacién de Mente Negra Producciones, en la colonia Juventino Rosas, en Cuautepec,
alcaldia Gustavo A. Madero; en este tltimo caso, ella no decidié el lugar, sino que se acordé
por cuestiones estratégicas, debido a sus ocupaciones.
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En la segunda fase se realiz6 una reunién de trabajo con un doble
objetivo: por un lado, que las participantes se conocieran, por otro,
se les explicd con més detalle el proyecto de investigacién. De igual
manera, se entregd una cdmara fotogréfica a cada unay se les brind6
un taller con el fin de que se familiarizaran con el dispositivo, asi
como con elementos bdsicos del lenguaje fotogrifico.

Para la realizacién de su proyecto fotogrifico, se les pidié que
reflexionaran a partir de tres estados: “Autorrepresentacién”, “Los
pasos que trazaron mi camino” y “Mi lugar”. Se pensé en elaborar
una serie de preguntas para cada uno de ellos con la finalidad de que
sirvieran como detonadores tanto de la memoria como para la reali-
zacién de sus fotografias. Las preguntas se enuncian a continuacién:

Autorrepresentacion

e ;Quién soy?

* ;Cémo me veo a mi misma?

* ;Cémo me veo con relacién a los otros?

Los pasos que trazaron mi camino

* ;Cbémo fue mi encuentro con la ciudad?
* ;Cudl ha sido mi trayectoria en la ciudad?
* ;Por dénde he transitado?

* ;En qué espacios me siento segura?

* ;Qué espacios me desagradan?

Mi lugar

* ;Qué he construido?

e ;Cudl es mi labor?

* ;Cudl es mi espacio de creacién?

* ;Qué me hace sentir orgullosa?

* ;Qué me hace sonreir?

* ;Qué me pone triste?

* ;Cudles son mis logros?

* En qué momentos he sentido que he fracasado?
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En la tercera fase se convocd a una reunidén para que las parti-
cipantes presentaran sus fotograffas. Cada una conté con una hora
aproximadamente para mostrarlas. Mientras se exponia, se narraba la
historia que enmarcaba la foto. Posteriormente, se integré la informa-
cién recopilada a lo largo de la sesién colectiva de trabajo al cuadro
de sistematizacion de la entrevista, adaptdndolo de la siguiente forma.

Nombre Entrevista Sesién de trabajo
Autorrepresentacion
Los pasos que trazaron
mi camino
Mi lugar
Mi no lugar

Esta reorganizacién de la informacién permitié hacer un contras-
te entre los discursos vertidos, ya que facilité observar si la incorpo-
racién del discurso fotogrifico cambié los aspectos planteados en la
entrevista, como se verd en el siguiente apartado.

Mujeres indigenas en la ciudad: hallazgos y aportaciones

En este apartado se presentan algunos de los resultados derivados
de la investigacién, cuyo objetivo fue conocer los procesos de cons-
truccién identitaria de cinco mujeres indigenas, mediante la meto-
dologia de la foto-voz, en tanto que permite articular la palabra y
la imagen como dos elementos que contribuyen a la construccién
autobiografica. Cabe senalar que el proyecto se centré en identificar
las particularidades de sus experiencias como mujeres y como in-
digenas en el contexto de la ciudad, ademds de buscar visibilizar la
labor que realizan desde distintos dmbitos para difundir y defender
sus derechos culturales.

Los hallazgos que se presentan son resultado del cruce de los tes-
timonios obtenidos en la primera etapa, mediante las entrevistas per-
sonales que realizamos a cada una de las participantes, y en la tercera,
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cuando la narracidn se tejié a partir de sus fotografias. Es importante
senalar que para este proceso se buscé que cada una realizara las fo-
tografias con la cimara que se les facilitd, sin embargo, las mismas
participantes expresaron que fue necesario recurrir a la busqueda de
imdgenes en sus dlbumes personales para incluir pasajes de su vida
significativos en la construccion de su discurso autobiogréfico.

.. .7 >
Autorretrato: squicn soys

A partir de los fundamentos de la metodologia de la foto-voz, se
solicité a las participantes se representaran a si mismas mediante un
autorretrato con el cual exploraran su subjetividad y creatividad para
mostrar en imdgenes cémo se perciben individual y colectivamente.
Este ejercicio se planteé como un juego de espejo con la finalidad de
devolver la mirada sobre si mismas y desde ahi preguntarse: ;quiénes
somos?

De entrada, este ejercicio de autorrepresentacion nos vincula con
la nocién de identidad, en tanto que ésta surge del reconocimiento
y la diferenciacién que se da en la interaccién con los otros y es en
dicho proceso donde se construye la autopercepcién que cada sujeto
tiene sobre si mismo, sin olvidar que esta construccién siempre es
dada en relacién con la mirada ajena.

En este sentido nos interesa observar los factores que intervienen
en la construccién de cada una de las participantes para comprender
cémo se definen a si mismas: como mujeres, como indigenas y como
agentes de cambio a partir de la labor que cada una realiza en favor
de su cultura.

Crear un autorretrato es un proceso que evoca y nos conecta con
imdgenes del pasado, ;quiénes fuimos?, para saber quiénes somos. Es-
tos pasajes estdn presentes en las experiencias de las participantes en un
constante ir y venir desde el cual tejen su biografia y se sitdan en
tiempo presente; por tal motivo fue necesario centrar la atencién en la
mirada sobre si mismas y su relacién con el entorno para comprender
cémo se ven, cémo se entienden y cémo quieren ser vistas.
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Construir un autorretrato es una tarea compleja, ya que es un
proceso que implica devolver la mirada a nosotras mismas y recono-
cernos como creadoras, ya que mirar nuestros qué nos confronta con
aquello que hemos rechazado; asimismo, resulta complejo cuando la
voz de las mujeres ha sido tan poco escuchada y peor atin cuando se
trata de indigenas a quienes se les ha construido desde la pasividad;
sin embargo, con la técnica de la foto-voz se pudo explorar y cues-
tionar el lugar que ocupan y mostrarse como protagonistas a través
de una imagen.

En el caso de Margarita Le6n, quien se percibe como una turista
debido a sus constantes desplazamientos desde la salida de Santiago
de Anaya, Hidalgo, para establecerse por un tiempo en la Ciudad de
México. Su trayectoria estd marcada por su transito por distintos es-
pacios, lo cual la lleva a no sentirse parte de un solo lugar, sino que se
percibe como transetinte.

Fotografia 1. Transeiinte

Fuente: Fotografia de Margarita Ledn.

Esta sensacién de trdnsito por la ciudad es compartida por las
participantes, ya que a pesar de estar establecidas en la ciudad remi-
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ten en su narracién a su lugar de origen, e incluso se muestran cons-
tantemente como mdviles en la urbe, y es en esto en lo que se refleja
la concepcién que tienen respecto a su comunidad y sus raices, es
decir, aparecen las huellas del pasado que ha marcado su historia y las
hacen percibirse como mujeres que han transgredido el estereotipo
de mujer indigena tradicional.

La percepcién que tienen sobre si mismas cobra sentido a partir
de cémo se presentan con relacién a los otros en tanto que es el mo-
mento en que se visibiliza su presencia y se escucha su voz, tal como
lo percibe Erika Saldivar, quien se autorreconoce y es reconocida
como mujer hidhfu. En este sentido, su lengua materna es un em-
blema que la distingue y diferencia de los demds, es a la vez un ele-
mento a través del cual se puede hacer escuchar y sentir que existe.

Fotografia 2. Compartir la palabra

-
,,,,,

-

Fuente: Fotograffa de Erika Saldivar.
El adscribirse como pertenecientes a una comunidad lingiiistica

de origen indigena es un elemento que en los cinco casos presentados
reproduce un emblema de orgullo en el presente, sin omitir las ad-

57



versidades que ha implicado en algunos momentos de su vida hacer-
lo visible, principalmente experimentar discriminacién en la ciudad;
pese a ello, han articulado estrategias para reivindicarse, como el caso
de Ana Chino, mujer yalalteca, comprometida con la ensenanza de la
lengua zapoteca en su variante dill xhon, por ello la imagen con la que
se autorrepresenta es portando el traje tipico de su pueblo en la
presentacién del libro que escribié de manera independiente, el cual
es una narracion sobre las bodas en su pueblo en lengua zapoteca.

Fotografia 3. Ki Lichaynha beneake yarharhj

Fuente: Fotografia de Ana Chino.

Mediante las narraciones e imdgenes de las participantes se pudo
constatar como a partir de la autorrepresentacién han definido su vida
como mujeres; en sus testimonios aparecen momentos que las han
marcado, como el hecho de ser madres, y desde ese lugar buscan verse
reflejadas; en el caso de Margarita Ledn, retrata el dedito de su hijo
como un simbolo mediante el cual se reconoce y busca sentirse reco-
nocida, no es un acto de posesién, sino una forma de trascendencia
por medio de las ensefianzas que le provee.
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Forografia 4. Trascendencia

Fuente: Fotografia de Margarita Leén.

Los pasos que trazaron mi camino

Uno de los objetivos de este trabajo de investigacién fue propor-
cionar un espacio adecuado para conocer las experiencias de vida de
mujeres indigenas en la Ciudad de México a partir del discurso auto-
biogréfico, construido mediante la palabra y la fotografia. De igual
manera, se observd cada caso con sus propias particularidades. Sin
embargo, se considera importante recuperar una serie de generalida-
des que hermanan los distintos discursos emanados por las partici-
pantes y que refieren a una forma comun de construir la identidad
a partir de elementos como la etnicidad y el género, y de situaciones
de vida como la migracién.

Una de las primeras interrogantes que surgié cuando se estaba
construyendo el campo problemdtico abordé cudles son las rutas que
las mujeres migrantes indigenas tienen que recorrer antes de sentir
que han encontrado “un lugar” en la Ciudad de México. Por ello la
atencién se concentrd, sobre todo, en esos “pasos que trazaron mi

59



camino”. Como se mencioné en el apartado sobre “Metodologia”,
en la entrevista que se realizé a las participantes se puso atencién
especial en que reflexionaran sobre los distintos estadios por los que
tuvieron que pasar antes de estar en el lugar que hoy en dia ocupan y
que, consideramos, es un espacio de seguridad y de plenitud, aunque
sigue en constante construccién y transformacién.’

La primera etapa de la ruta tiene que ver, en todos los casos, con
la nifez. Se pudo observar, sin embargo, que ésta cobra distintos
matices cuando se vivié en el lugar de origen o en la Ciudad de Mé-
xico. Para los casos de Ana Chino, Margarita Le6n® y Cecilia Rivera,
la infancia transcurrié de manera tranquila en sus comunidades de
origen, si bien con sus particularidades. En estos tres casos, hay un
lugar comdn: se deja la comunidad ante la falta de oportunidades
para seguir estudiando, principalmente siendo mujer. Una de las fo-
tos de Ana Chino acompana ese relato: se trata del camino que ella
tuvo que tomar, tanto literal como metaféricamente, al terminar la
secundaria.

Sin embargo, los casos de Ariana Martinez y Erika Saldfvar mues-
tran considerables diferencias. Ambas pasaron su primera infancia en
la Ciudad de México en condiciones de precariedad y discriminacién.”

5 Lo anterior resulta mds visible si se toma en cuenta la generacién o lo etario como
una categoria que da informacién especifica sobre nuestros casos. Por ejemplo, la sefiora
Ana Chino es la mujer de mayor edad. El trabajo que ha realizado le ha permitido con-
solidar su lugar en esta ciudad. Goza de reconocimiento y puede decirse que su labor a
lo largo de los afios se ha diversificado (de ser enfermera a promotora de los derechos lin-
giiisticos de su pueblo, autora de varios libros de gramdtica zapoteca, ademds de dedicarse
a dar clases de esa lengua en su variante dill xhon, y ofrecer terapias alternativas), estd
consolidada. De igual manera sucede con Margarita Leén, quien, aunque es mds joven,
ha logrado cierta estabilidad en su trayectoria laboral, la cual le ha permitido desarrollar
atn més su labor como escritora. En los casos de Erika Saldivar, Ariana Martinez y Ce-
cilia Rivera, las mds jévenes del grupo, se puede observar que ese camino estd en plena
construccion.

6 Por ejemplo, en el caso de Margarita Ledn, la muerte de su madre y el alejamiento
de su padre determinaron en gran medida su nifez, al punto que ella fue la Gltima de sus
hermanas que aprendié a hablar el otomi. Sin embargo, la migracién se dio en la etapa
de juventud.

7 Erika Saldivar refiere haber trabajado desde los 4 afios, primero formando equipo
con su mamd y su hermano Miguel. Conforme fue creciendo, su actividad laboral se fue

60



L 0 S P AS O S QUE TRAZARU ON M1 CAMINDO

Esta etapa estuvo llena de grandes dificultades, principalmente de
tipo material, lo cual repercutié en que ellas pudieran tener una vida
plena, asi como disfrutar de su infancia. En este sentido, puede de-
cirse que la nifez, la condicién de género y la migracién son una
combinacién nada favorable.

Forografia 5. Abriendo camino

Fuente: Fotografia de Ana Chino.

Tanto Erika Saldivar como Ariana Martinez decidieron, no
obstante, recuperar mediante su discurso fotogréfico dos espacios
presentes en su infancia: por un lado, la calle Hamburgo en la

modificando: de ayudar a su mamd a pedir dinero a las afueras del metro o en la calle a
vender chicles y ya adolescente, limpiando parabrisas en la avenida Reforma. En el caso
de Ariana Martinez, si bien no refiere haber trabajado, su situacion de vida estd marcada
por el lugar donde su familia, junto con otras, llegd a habitar. Se trata de un predio toma-
do en la colonia Roma, carente de servicios. El habitar en ese lugar potencié todavia més
la experiencia del racismo y la exclusion a la que se enfrentan comtnmente los indigenas
en la Ciudad de México. Como ejemplo, baste recordar que Ariana refiere como su “no
lugar”, es decir, un lugar donde no se sinti6 bien, la escuela primaria donde estudié, en
la ya citada colonia Roma, por haber sufrido de una constante discriminacién por parte
de sus companeros de aula.
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Zona Rosa® y, por el otro, el predio de la calle Zacatecas, donde
llegé a vivir la familia de esta ultima junto con una docena de
familias mds.

En los casos de Ana Chino y Margarita Ledn se recuperan dos
espacios que se construyen a partir de otros elementos. En el caso
de la primera, se trata de la Clinica 25 del Instituto Mexicano del
Seguro Social donde trabajé por primera vez después de terminar
sus estudios de enfermeria y que, de acuerdo con su construccidn,
siempre estuvo presente, desde sus primeras visitas a la ciudad, como
una meta, un lugar a donde se debia llegar.” De igual manera, recu-
pera la calzada Ermita-Iztapalapa, una de las entradas a la Ciudad de
México, justamente para dar cuenta de su propio arribo.

Fotografia 6. Calle Hamburgo

Fuente: Fotografia de Erika Saldivar.

8 Saldivar menciona que en esa calle su madre se sentaba a vender, acompanada de ella
y su hermano Miguel. En ese lugar los tres permanecian de manera cotidiana hasta altas
horas de la madrugada, cuando regresaban a su casa ubicada en la delegacién Tldhuac.

9 Esta clinica serd demolida debido a los dafios que tuvo a rafz del temblor de 2017.
Ana expresé su deseo de retratarla antes de que desaparezca, pues considera que es parte
fundamental de esos pasos que trazaron su camino.
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Forografia 7. Calle Zacatecas

Fuente: Fotografia de Ariana Martinez.

Forografia 8. Clinica del Instituto Mexicano del Seguro Social

. s

Fuente: Fotografia de Ana Chino.
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Fotografia 9. Encuentro con la ciudad

Fuente: Fotografia de Ana Chino.

Para Margarita Ledn, ese lugar de primer encuentro con la ciudad
fue la fuente de avenida Pacifico, en la alcaldia Coyoacdn, tnico refe-
rente que tenia, igual que sus hermanas, para buscar a sus hermanos
que ya se encontraban viviendo en la urbe, donde, segun su narra-
cidn, esperaron hasta verlos pasar.

El segundo espacio que se considera fundamental en las historias
de las participantes es el lugar de formacién académica. Sin embar-
go, a pesar de nombrarlo en el discurso, ninguna de las participantes
decidié fotografiarlo.'

Si bien los distintos caminos que se recorrieron para llegar a un
lugar seguro estdn presentes en las entrevistas, no todos lograron ser
captados por la lente. De acuerdo con las propias participantes, fue
la “falta de tiempo” la que impidi6 realizar a cabalidad esa tarea.

Es de notar que las propias participantes pidieron que se incor-
poraran a esta parte de su proyecto fotografias recuperadas de sus

10 En el caso de Ana Chino, se trata de una escuela de enfermeria localizada en Ciudad
Nezahualcéyotl. Para Erika Saldivar fue tanto su escuela primaria como la Universidad Au-
ténoma de la Ciudad de México, plantel San Lorenzo Tezonco. Ariana Martinez menciona
el Colegio de Bachilleres y la Universidad Auténoma de la Ciudad de México.
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dlbumes familiares. De esta manera se integraron distintos tipos de
fotos que dan cuenta de momentos de su pasado que consideran cla-
ves en su formacién. Como ejemplo, se muestran dos imdgenes, una
de Erika Saldivar de nifia con su mamd y una mujer que, de acuerdo
con su testimonio, fue clave en su formacién.

Forografia 10. Con mi madre

Por el otro, dos fotografias que Ariana Martinez recuperé de su
archivo familiar dan cuenta de un momento clave en su vida: el in-
cendio que acabd con su casa y las de sus vecinos en el predio de la
calle Zacatecas cuando era nina. En las fotos se puede observar su
casa antes de ese acontecimiento y el predio después del fuego.

11 Ariana sefala que el predio donde habita en la calle Zacatecas, en la colonia Roma,
fue ocupado por varias familias otomies, pues quedé abandonado después del temblor de
1985. Sin embargo, ese hecho siempre fue mal visto por los propios habitantes de la colo-
nia, quienes en numerosas ocasiones intentaron sacarlos mediante vias legales. El predio fue
incendiado dos veces, en 1994 y en 1996. El primero fue el mds grave porque las familias
perdieron lo que tenfan y tuvieron que vivir a la intemperie por una larga temporada. Des-
pués de una lucha que duré muchos afos, el gobierno de la Ciudad de México les otorgé
legalmente ese terreno y se construyeron edificios.
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Forografia 11. En familia

1 HH,\‘”

Fuente: Fotografia de Ariana Martinez.

Fotografia 12. Después del incendio de 1994

ey

Fuente: Fotografia de Ariana Martinez.

Cada uno de los trdnsitos de los que dieron cuenta las participan-
tes guian el camino para la tercera parte de su proyecto, como se verd
a continuacion.

Mi lugar
En aras de propiciar la autorreflexion entre las participantes y visi-

bilizar la labor que realiza cada una de ellas, se elaboré una serie de
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preguntas que permitieron indagar sobre el lugar que cada una ha
construido, desde una perspectiva fisica y simbélica.'> Ese “lugar”
se concibe como el espacio en donde las participantes se sienten ple-
nas, seguras y auténomas. Sin embargo, este lugar no es estable, sino
que lo pensamos en constante construccién, con todo lo que implica,
éxitos y fracasos, y es en él donde emerge la labor de cada una de ellas.

Como se indicé anteriormente, el perfil de las participantes incluye
a mujeres con una trayectoria, para unas en construccién y para otras
consolidada, enfocada en temas sociales a través de las cuales reflejan
su agenciamiento de diversas formas; es asi que al hablar sobre el lugar
que han construido, cada una de ellas expresa en su testimonio los
procesos de participacién que han generado en su vida cotidiana, en
donde el vinculo con otras mujeres y otros actores ha sido fundamen-
tal para su trabajo. Tal como se muestra en el caso de Ana Chino, para
quien su lugar es la Clinica 25, ya que fue ahi donde comenz6 a tra-
bajar como enfermera y también donde conocié a la persona que afos
mds tarde la motivé para aprender a escribir en su lengua materna.

En este sentido, las imdgenes que cada una muestra permiten
ver el papel activo que representan en la sociedad, no sélo como
mujeres, sino también como profesionistas, ademds aportan claves
para entender la manera en que, a partir de su propio discurso, las
participantes realizan un proceso de autorreflexién y dan sentido a
sus propias vivencias de forma légica y tratando de encontrar un
por qué de los acontecimientos que han enmarcado sus vidas. En
la mayoria de los casos, es esa construccién la que tiende el camino
para localizar “su lugar”. Es notable que buena parte de estos eventos
estdn asociados a experiencias negativas, algunas de las cuales ya se
han mencionado en el apartado anterior.

En contraposicién, los lugares donde ellas se identifican contem-
pordneamente estin asociados en mayor medida con cuestiones po-
sitivas, aunque luego se hagan algunos matices y precisiones. La vida
publica y el compartir sus propias experiencias con otros mediante
talleres y eventos parece ser una generalidad, pues, a excepcién de

12 Estas preguntas fueron enunciadas en el apartado metodolégico.
preg p g
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Cecilia Rivera, todas relacionan “su lugar” con la experiencia de so-
cializacién de sus propios conocimientos en espacios de docencia,
como se puede observar a continuacion.

Fotografia 13. Taller de lengua zapoteca en su variante dill xhon

Fuente: Fotograﬁ'a de Ana Chino.

Fotogmﬁ’ﬂ 14. Compartz’r para construir

Fuente: Fotografia de Ariana Martinez.

Asimismo, se recupera como parte de ese espacio seguro el mo-
mento en que se les distingue por alguna actividad, lo cual se ve
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en la mayoria de los casos ejemplificado mediante la entrega de un

reconocimiento, como se observa a continuacidn:

Fotografia 15. Mi espacio

|

Fuente: Fotograffa de Erika Saldivar.

Fotografia 16. Ser con los otros
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Fuente: Fotografia de Margarita Leén.
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Fuente: Fotografia de Ana Chino.

Fotografia 18. Logros compartidos

Fuente: Fotografia de Erika Saldfvar.

Cabe sefalar que, en los dos casos referidos, las fotografias fueron
tomadas por un tercero a peticién de las participantes.

Finalmente, interesa destacar la mencién de algunos espacios
publicos de la Ciudad de México presentes tanto en las entrevistas
como en las fotografias. En primer lugar, el metro figura como un
elemento fundamental para las participantes. EI metro comunica y
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une, ademds abre posibilidades de conectividad. Es también un es-
pacio de reunién de miles de personas que pueden no tener mucho
en comun, pero comparten ese espacio.

Fotografia 19. Reencontrarme en la ciudad

Fuente: Fotografia de Marlene Morales.
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Ademds del metro, otros espacios forman parte del vinculo de las
mujeres participantes con la ciudad: se trata de lugares recreativos
como el Bosque de Chapultepec, el Centro Histérico, la plaza de
Coyoacdn, el Palacio de Bellas Artes, entre otros.

Como se ha podido observar a lo largo de este apartado, la palabra
y la fotografia como estrategia para autonarrarnos son herramientas
metodolégicas que, més alld de presentar “realidades”, permiten vi-
sibilizar perspectivas, es decir, facilitan que cada una de las partici-
pantes, desde una aproximacién situada, exprese su visién sobre el
mundo que habita ubicindose dentro de él, no fuera, de ahi que sea
posible dialogar y tejer redes entre las participantes a partir de las
experiencias de vida que las conectan.

A pesar de los desafios que han enfrentado las cinco mujeres par-
ticipantes para establecerse en la ciudad, también se han apropiado
de ella como su lugar, ya que es ahi donde llevan a cabo su labor a
pesar de que reconocen que “no son ni de aqui ni de all§”, pero la ven
como un lugar donde han forjado su lucha para el fortalecimiento

de su identidad.

Entrecruces: autobiografia e imagen fotogréfica

El material fotografico recopilado por las mujeres que participan en
esta investigacion se articula desde dos perspectivas. La primera con
relacién a la memoria. Como se menciond, algunas de las fotogra-
fias fueron tomadas de los dlbumes familiares, los cuales como lo ha
sefalado Fina Sanz (2007) posibilitan la construccién y descripcién
de la historia de vida. El segundo tiene que ver con los procesos de
autopercepcién que hacen sobre sf mismas y que, al reconocerse como
mujeres racializadas, van construyendo visualmente su transito por la
ciudad, en el que plasman a partir de su condicién étnica y de género
las negociaciones y resistencias sobre el como ser mujer indigena.

Lo anterior resulta importante en tanto que da cuenta de los pro-
cesos de construccién fotografica articulada con su historia, ya que
a través de la cdmara ellas van decidiendo lo que quieren narrar, tal
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como lo sefiala Karla Herndndez, “el creador es el que, mediante
la técnica y segin sus propias reglas decide darnos este fragmento
de mundo visible. Fotografiar es captar y observar la relacién del
creador con el mundo. Vemos entonces de otra manera y otra cosa’
(2013:52).

Es importante destacar que metodoldgicamente las fotografias
fueron utilizadas como un medio para detonar la narracién autobio-
gréfica de las mujeres, por tal motivo, el interés no se centré en los
elementos compositivos de la imagen, sino que fueron concebidas
como un recurso narrativo. En este sentido, como lo ha senalado
Sarah Corona, “la significacion se realiza en las formas que adquie-
ren sus fotos [...] la fotografia indigena no surge de la naturaleza
de las cosas sino de la forma que impone una significacién dada”
(2017:119). Es asi como las fotografias de las cinco mujeres dan
cuenta de cémo se significan en la ciudad, en ellas el cuerpo es un
elemento central desde el cual reafirman su existencia. En la foto-voz
construida por las mujeres destaca el sentimiento de amor propio, el
cual han ido nutriendo a lo largo de su vida, como un elemento de
reafirmacion y resistencia que les permite confrontar los estereotipos
asignados y mostrarse orgullosas. Este aspecto es importante porque
reafirma la identidad de las mujeres y se manifiesta en su configura-
cién corporal.

Margarita Dalton (2010) ha trabajado desde la perspectiva an-
tropoldgica el tema del amor propio, como uno de los indicadores
del amor propio que ubica entre los habitantes del Istmo de Tehuan-
tepec, Oaxaca, refiriéndose sobre todo a las mujeres, sefiala que éste
se expresa a partir de la seguridad y confianza en lo que hacen, en la
visibilidad y libertad que adquieren en la toma de decisiones.

Si bien tanto la identidad como la fotografia han sido relaciona-
das con la metéfora del espejo, en tanto que ambos reflejan cémo
nos vemos y cémo somos percibidos, las fotografias que presentan
las cinco mujeres muestran cémo enaltecen su sentido de perte-
nencia a un pueblo originario, expresindolo no sélo a través de su len-
gua, sino mediante su vestimenta, en la manera en que se reconocen
como parte de la ciudad, mostrdndose a partir de la actividades que
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les hacen sentir orgullosas, como ser cantautora, enfermera, gestora
cultural, licenciada en ciencias sociales. De esta manera, la foto-voz
es un espacio para construir la memoria de las mujeres a través de sus
experiencias situadas.

El amor propio es algo visible que se expresa mediante los gestos
faciales y corporales. En las fotografias encontramos estos signos de
orgullo en la manera en que resaltan los elementos que definen su
pertenencia étnica. De este modo, las fotografias que dan respuesta a
c6mo me veo y cémo me ven los demds cobran sentido, en tanto que
reflejan el orgullo que sienten por lo que han logrado. Son imdgenes
en las que su postura, la actitud, los gestos de su rostro dan cuenta de
que se encuentran en ese espacio donde se sienten seguras, donde su
fuerza se hace presente. Con esto, se puede entender que el cuerpo es
un espacio discursivo que comunica nuestra identidad.

Ki Llchaynha beneake yarharhj
(fotograffa de Ana Chino)

Para Ana Chino Miguel, la vestimenta
5 es un elemento importante que la

i ‘1,.;;; V7. - | define como yalalteca. En esta imagen
=LK | | su mirada refleja el orgullo de serlo,
4 y sostiene con fuerza el micréfono a
través del cual trasmite su sabiduria
en lengua zapoteca en la variante dill
xhon.
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Mi espacio
(fotografia de Erika Saldfvar)

La forma en que recibe las miradas
da cuenta del reconocimiento que
adquiere de los otros, esto lo obser-
vamos en la fotografia donde Erika
aparece impartiendo su taller, a ella se
le ve con una postura recta, firme, los
asistentes la observan directamente;
hay una segunda mirada a través de la
pantalla de una persona que la graba

con el celular y, finalmente, la mirada
de la persona que tom¢ la fotografia.
En esta interconexién de miradas, la
autopercepcion que tiene ella sobre si
misma funciona también para proyec-
tarla a los demds con orgullo.

Conclusiones

La construccién del discurso fotografico a partir de la técnica de la fo-
to-voz presenta un drea de gran oportunidad como herramienta para
el estudio de distintos aspectos como la identidad y la migracién. Me-
diante la foto-voz se pudieron visibilizar las experiencias y voces de
las mujeres indigenas en su trdnsito y establecimiento en la ciudad, al
mismo tiempo que se conocieron sus esfuerzos por construir espacios
desde los cuales puedan expresar sus deseos, preocupaciones, asi como
sentirse seguras y como parte de esta gran urbe. Fue esa la razén que nos
llevé a preguntarnos, en primera instancia, quiénes son esas mujeres,
para posteriormente centrarnos en conocer su labor, asi como las razo-
nes que las llevaron a elegirla y las distintas maneras de llevarla a cabo.
Respecto a los alcances metodolégicos de la foto-voz, es impor-
tante sefialar que permite articular las autobiografias de las mujeres
a partir de explorar su propia subjetividad mediante su mirada y su
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voz, lo cual contribuye a generar espacios para escuchar las voces au-
sentes de las mujeres, reconocerlas como agentes sociales y compartir
sus saberes, situadas y representadas desde sus propios espacios.

Cabe senalar que durante el desarrollo de la investigacién se pre-
sent6 una serie de complicaciones, que, mds que pensarlas como li-
mitantes, las vemos como aportes a la metodologia foto-voz; una de
ellas fue tomar en cuenta la apropiacién de los dispositivos tecnols-
gicos, en este caso del celular, como una herramienta integrada a la
cotidianeidad de las participantes, de ahi que sea un recurso que les
resulta mds familiar que el uso de una cdmara fotogréfica, ya que ésta
es ajena a ellas y en ocasiones (como ocurrié en esta investigacion)
prefieren utilizarla limitadamente.

Asimismo, hacer uso de las imdgenes del archivo familiar y perso-
nal de cada una de ellas es otra manera de aportar a dicha metodolo-
gia, en tanto que recurrir a la bisqueda de esas fotografias despierta
otra forma de pensarnos, como se comprobé al escuchar los testimo-
nios de las mujeres, ya que resignifican la imagen desde su presente,
e incluso pueden cuestionar el lugar que ocupan en esas fotografias.

En este sentido, esta investigacién, mds que un diagnéstico sobre
la trayectoria de vida de cinco mujeres en la ciudad, da cuenta de
c6mo la autorrepresentacién permite cuestionar los discursos esta-
blecidos sobre el ser mujer e indigena, ya que las narraciones de cada
una de ellas permite observar cémo las desigualdades por su condi-
cién de género, etnia y clase social atraviesan su biografia, por lo que
el representarse a si mismas es una accién politica, en tanto que las
coloca como protagonistas de sus historias, les devuelve el derecho a
mirarse y mostrarse desde su perspectiva.
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El devenir del autismo en México

Moisés Olmedo Lopez*

Resumen

La Organizacién Mundial de la Salud notificé que en el mundo uno de cada
160 nifios presenta algin tipo de autismo, con un incremento de 17% anual.
En México, se estima que uno de cada 115 nifios tiene autismo.' En este
articulo busco analizar la construccién de la identidad desde un trastorno
infantil. Para esto, la historiograffa, al ser una disciplina critica, nos permitié
enfocarnos en descubrir intenciones, motivos, creencias y valores que origi-
nalmente sostuvieron los autores al estudiar el fendmeno del autismo infantil
en México. Asimismo, se pudo razonar la evolucién del diagnéstico del tras-
torno del espectro autista, con el fin de comprender los cambios y las conti-
nuidades de los procesos histéricos de los nifios con este trastorno. Finalmen-
te, se comprendié que ha existido una necesidad por diagnosticar y clasificar

todo lo que esté fuera de los comportamientos socialmente aceptados.

Palabras clave: psiquiatria, identidad, autismo, historiografia, salud mental.

Abstract

The World Health Organization reported that one in 160 children world-

wide has some form of autism, with an increase of 17% per year. In

* Licenciado en Psicologfa por la Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco,
maestro en Antropologia Fisica por la Escuela Nacional de Antropologfa e Historia y doc-
torante en Historiografia. Correo electrénico: [m6olmedo@gmail.com].

1 Para 2019 ésa era la cifra mundial sobre autismo infantil. En el caso de México, la
estadistica fue retomada del tnico estudio de autismo realizado en el pais el afio 2016 en
la ciudad de Ledn, Guanajuato, impulsado por Autism Speaks.
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Mexico, it is estimated that one in 115 children has autism. This paper,
I seek to analyze the construction of identity from a childhood disorder.
For this, historiography, being a critical discipline, allowed us to focus on
discovering the intentions, beliefs and values that the authors original-
ly held when studying the phenomenon of childhood autism in Mexico.
The evolution of the diagnosis of autism spectrum disorder could also be
reasoned in order to understand the changes and continuities of the his-
torical processes of children with autism spectrum disorder. Finally, it was
understood that there has been a need to diagnose and classify everything

that is outside of socially accepted behaviors.

Keywords: psychiatry, identity, autism, historiography, mental health.

Introduccién

La salud mental es un elemento esencial e insustituible en el desa-
rrollo personal, que influye directamente en la construccién de las
sociedades. Las personas que poseen algtin tipo de trastorno mental
a lo largo de la historia de la humanidad han desempefiado el papel
de los desplazados, de los rechazados y de los encerrados. Han pa-
sado alrededor de 60 anos desde que las politicas gubernamentales
empezaran a legislar en torno a la psiquiatria y la salud mental en
México. A lo largo de ese periodo se han realizado investigaciones
desde diferentes disciplinas encaminadas a la comprensién de ciertas
perturbaciones que han alterado la psique de la sociedad mexicana,
una de ellas es el autismo infantil.

El autismo® no es s6lo un problema psiquidtrico y psicolégico.
Como tal, es un sindrome que altera significativamente la calidad
de vida de quien lo padece, asi como el entorno social. El concepto
cldsico de autismo ha cambiado bastante desde sus primeras descrip-
ciones redactadas en la década de 1940, hoy en dia se usa el término

2 La palabra autismo proviene del prefijo griego eaftismos, que significa “encerrado en
uno mismo’.
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“trastornos del espectro autista” (TEA),’ esto se refiere a la afectacién
de la construccién simbdlica, la habilidad imaginativa y del lenguaje
(verbal y no verbal). En este articulo se pretende explorar algunas
fuentes sobre la historia sociocultural del autismo infantil y su com-
prensién en México. La historia del autismo infantil remite a sus
posibles origenes discursivos, a su prevalencia, a sus tratamientos, asi
como a las diferentes perspectivas nosoldgicas y metodoldgicas que
redactan sus defensores y detractores. Esto ha dado como resultado
el conocimiento de teorias que explican su sintomatologia compor-
tamental: teoria de la mente, teoria de la disfuncién ejecutiva, teoria
de la coherencia central débil, teoria de la empatia y sistematizacin.
A la vez, existe una cantidad considerable de fuentes que hacen refe-
rencia a los trabajos pioneros de Leo Kanner, Hans Asperger, Bruno
Bettelheim, Michael Rutter, Eric Schopler, Ole Ivar Loovas, Lor-
na Wing, Uta Frith, Simon Baron-Cohen, por mencionar algunos,
quienes han representado y atn representan un papel clave en la
evolucién de lo que se ha investigado respecto al autismo, priorita-
riamente a nivel clinico. Algunas de estas investigaciones generadas a
lo largo del tiempo pueden verse reflejadas en la construccién histé-
rica de los manuales oficiales de clasificacidn de trastornos mentales,
como son el Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders
(Dsm-5) o International Statistical Classification of Diseases and Rela-
ted Health Problems (1cp-11).

Desde la historiografia se puede analizar la forma en que las enti-
dades nosoldgicas se han modificado a lo largo del tiempo, asi como
observar que el conocimiento médico-psiquidtrico y psicolégico ha
sufrido un proceso que complejiza su mirada frente al conjunto de
comportamientos “anormales”, llevdndolos hacia clasificaciones mds
rigurosas desde la perspectiva clinica. Kurt Danziger (1979) descri-
bié en su trabajo “Los origenes sociales de la psicologia moderna”
que nos encontramos en un periodo en el que la creacién y la disemi-

3 Los trastornos del espectro autista son patologfas del sistema nervioso, con base ge-
nética y un sustrato orgdnico que altera la funcién cerebral y, como consecuencia, el com-
portamiento de la persona afectada. As lo sefiala el psas-5 (apa, 2015).
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nacién de ideas psicoldgicas estdn fuertemente influenciadas por la
presencia de un grupo poderoso de profesionales y académicos rela-
cionados con la salud mental, quienes han decidido monopolizar la
produccién y reproduccién del conocimiento psicoldgico validado.

A continuacién, en el primer apartado titulado “El autismo y
el ‘nifio problema’ de la década de 1980” se pretendié6 mostrar el
dénde y cdmo se fueron describiendo por primera vez los diferentes
sintomas del TEA en México. Consideramos que es importante la
historiografia para abordar el tema del autismo, ya que posee “un
continuo ejercicio de autoobservacién sobre la disciplina histérica,
de cdmo procede, de cémo argumenta y cémo verifica sus aseve-
raciones” (Durdn, 2016:15). De acuerdo con esto, la historiografia
posee la capacidad de proveer un conglomerado de visiones sobre el
mundo de la psiquiatria y del TEA, ya sean discursos o textos, mismas
que alteran la interpretacién de la realidad, de lo que hoy en dia lla-
mamos salud mental. Como sefiala Durdn, “es llevar a cabo la obser-
vacion de observaciones que permita la distincién respecto de cémo
los historiadores de otros tiempos observaban los hechos” (2016:15).

Esta reflexion historiografica nos llevé a develar cémo el contexto
histérico, politico y social inciden en la elaboracién de leyes, tra-
tamientos y cuidados sobre lo que representan los limites entre un
comportamiento normal y uno anormal; desde la psiquiatria, esto
quedd sefalado en el segundo apartado titulado “La identidad y el
autismo infantil”. En este punto pudimos vislumbrar la idea de que
un trastorno mental estd irremediablemente atravesada por la cultu-
ra. Michel Foucault (1976) develé la senda de los contextos histéri-
cos del significado de la locura, esta idea en su momento nos remitié
a la enfermedad de los érganos cerebrales y notar que el camino que
tomaban las nosologias era situarla en el campo de la enfermedad,
como explicaba el autor francés.

En 1952 se edité por vez primera el Manual Diagndstico y Esta-
distico de los Trastornos Mentales (Dsm, por sus siglas en inglés), esto
cambiaria la manera de hablar sobre la mente y los comportamientos.
Se edificaban los sintomas y se dio paso a los nuevos diagnésticos, al
mismo tiempo estos significados con el tiempo nos remitieron a con-
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ceptos como el de inclusién, derechos, discapacidad, discriminacidn,
condicién o tolerancia. En este contexto gramatical, el diagnéstico
de autismo infantil* hace referencia a significados recientemente acu-
fiados y puestos en circulacién en la sociedad, como son aislamiento,
espectro, condicidn, prejuicio social, barreras cognitivas, (des)inte-
gracion, deficiencia emocional y autismo politico.” Sobre este punto,
hemos sido testigos de los cambios lingiiisticos en la nomenclatura
psiquidtrica infantil durante décadas. Como apunta Vezzetti (1998)
al momento de retomar la construccién histérica de la psicologia,
explica que como toda disciplina es un objeto de estudio y, nece-
sariamente, al momento de investigarla, nos refiere a un acervo de
acontecimientos, procesos, narrativas y constructos que nos hablan
de su pasado y su proyeccién actual. De acuerdo con esto, entende-
mos que el autismo ha estado presente en la sociedad mexicana desde
mucho antes que los primeros diagndsticos oficiales realizados a
comienzos de la década de 1980 aparecieran. Para ese periodo, la con-
ducta de los nifios con autismo fue vista como una problemadtica del
comportamiento social, afectivo y del aprendizaje, y no como una
posible condicién mental que ha trasmutado conceptualmente a lo
largo del espacio-tiempo, por lo que fue marcando hechos especifi-
cos en el estudio de la salud mental infantil.

Los profesionales de la salud infantil han tratado de modificar
y erradicar las conductas socialmente inapropiadas del infante a lo
largo de la historia, apoyados en un discurso institucional que de-
viene en el encierro, en la estigmatizacién o en la indiferencia con el
otro. La historiografia, al ser una disciplina encargada de investigar
(profundizar) en el pasado histérico por medio de diferentes formas,
da la posibilidad de crear conexiones (redes) entre diversos discur-
sos, saberes e ideas que ayudan a repensar la realidad del momento
histérico del autismo infantil. De esto da cuanta el tercer apartado
titulado “La memoria en la infancia con autismo”. Por dltimo, se

4 Para 1980 aparece el psm-3, donde se menciona por primera vez el autismo infantil.
En 1987 se publica una revisién del manual llamada psa-3-R, con la finalidad de que fuera
una actualizacién. En ese momento ya se presenta como categoria el trastorno autista.

5> Usualmente su uso es peyorativo.
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ofrece un bosquejo de la construccién de conocimiento en torno al
autismo por medio de una postura multidisciplinaria que incluye
la historia, antropologia, sociologia, psicologia, literatura, paidopsi-
quiatrfa, filosoffa, por mencionar algunas ciencias.

El autismo y el “nino problema” de la década de 1980

Los primeros indicios “no oficiales” de la presencia del autismo in-
fantil en México los podriamos hallar en el momento en que se da la
incursién de la llamada “higiene mental” del infante en los espacios
educativos. Fue en 1936 con la creacién del Instituto Nacional de
Psicopedagogia (1np); dicho organismo dependia de la Secretaria
de Educacién Pdblica (sep). Es muy probable que en esos espacios
escolares se hayan dado los primeros avistamientos de las problema-
ticas del comportamiento social, afectivo y de la comunicacién en
nifos, rasgos que hoy en dia constituyen el diagnéstico del autismo
infantil.® Asimismo, hemos comprendido que el autismo no puede
ser encuadrado en una sola categoria de diagndstico debido a su
naturaleza heterogénea, por lo tanto, entendemos que su estudio
es complicado para que una sola disciplina como la psiquiatria se
haga cargo totalmente del tema. Esta reflexion llevé a centrarnos en
un aspecto fundamental para la historiografia del autismo infantil:
son multiples las interpretaciones que ha tenido este trastorno a lo
largo de su historia, por ello es importante, en un primer momen-
to, poder vislumbrar el cémo se ha construido y profesionalizado

6 El psm-5 da las siguientes caracteristicas sobre el TEA: @) Deficiencias persistentes en
la comunicacién social y la interaccién social en multiples contextos, incluidos los déficits
de la reciprocidad social, los comportamientos comunicativos no verbales usados para la
interaccion social y las habilidades para desarrollar, mantener y entender las relaciones. 4)
Patrones restrictivos y repetitivos de comportamiento, intereses o actividades que se mani-
fiestan en dos o mds de los siguientes puntos, actualmente o por los antecedentes. ¢) Los
sintomas deben estar presentes en las primeras fases del desarrollo (pero pueden no mani-
festarse totalmente hasta que la demanda social supera las capacidades limitadas. &) Los
sintomas causan un deterioro clinicamente significativo en lo social, laboral u otras dreas
importantes del funcionamiento habitual.
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la paidopsiquiatria, ciencia encargada de su estudio y tratamiento
actualmente.

La paidopsiquiatria es una disciplina reciente, que ha ido creciendo
significativamente desde la década de 1920. Fue en 1937 cuando tuvo
lugar el primer Congreso Internacional de Psiquiatria Infantil en Fran-
cia. En 1958, la Asociacién Psiquidtrica Americana (ara) instituy6 los
requisitos para la formacién en psiquiatria infantil y por medio del
Consejo de Psiquiatria y Neurologia de Estados Unidos se designé una
comisién para avalar la certificacién de esta nueva subespecialidad. Ya
en 1963 el Reporte de la Comisién de Expertos en Adiestramiento en
Psiquiatria de la Organizacién Mundial de la Salud (oms) estableci6
los requisitos para el entrenamiento psiquidtrico infantil. Estos proce-
sos dieron como resultado que la psiquiatria infantil fuera una subes-
pecialidad de la psiquiatria.

En México el primer contacto (oficial) que tuvo la infancia con
la psiquiatria se dio con la creacién del Pabellén de Ninos del Mani-
comio General. Asimismo, la Guerra Civil espafola trajo a México
a un grupo de psiquiatras exiliados, quienes empezaron a escribir los
primeros libros sobre psiquiatria infantil y, a partir de la década de
1940, empezaron a publicarse en la revista Hospital Infantil de Méxi-
co, articulos sobre esta especialidad. En el trascurso de la década de
1940, la psiquiatria infantil comenzé a consolidarse con la creacién
de instituciones como la Clinica de la Conducta, la Clinica de Higie-
ne Mental del Centro Materno Infantil, Servicios de Especializacién
en el Hospital Infantil de México, entre otros.

El médico Samuel Ramirez Moreno,” quien fuera director del
Manicomio General (1929-1943), enfatizaba que los primeros anos

7 Samuel Ramirez Moreno (1898-1951) estudié en la Escuela Nacional de Medicina de
1918 a 1924, siendo estudiante fundé el pabelldn de neurosifilis del Manicomio General.
En 1926 fue jefe de clinica en la Escuela Nacional de Medicina. Desde 1928 se desempené
como catedrdtico de Neuropsiquiatrfa. También fue miembro de la Academia Nacional de
Medicina y presidente de la seccién de Psiquiatria y Neurologia. Siendo director del Mani-
comio General, entre 1929 a 1943, realiz6 importantes actividades relacionadas con la salud
mental, participando en congresos internacionales y creando relaciones con los centros neu-
ropsiquidtricos; del igual modo apoyd la creacion de becas para jévenes psiquiatras.
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del infante eran vitales para su desarrollo y posterior formacién adul-
ta, por lo cual la higiene mental escolar debia ser una herramienta
indispensable para prevenir las desviaciones y los desequilibrios de
la psique del infante; con ello se buscé evitar que el nifio se convir-
tiera en un delincuente o un degenerado. En ese tiempo, Ramirez
promovi6 la idea de que los padres de familia fueran una pieza im-
portante para la supervisién y deteccién de comportamientos ané-
malos en sus hijos, como podrian ser los indisciplinados, amorales,
perversos, psicopatas o enfermos, sefialé el médico. En consecuencia,
el Instituto Nacional de Pediatria buscé detectar, senalar, clasificar
y reeducar no solamente a los niflos con alguna “deficiencia men-
tal”, sino también a los llamados “ninos problema”: eran infantes que
rompian las normas, que retaban a la autoridad, que no se adapta-
ban al modo de ensenanza o que ignoraban las consecuencias de sus
actos. En este punto, podriamos proponer que el antecesor histérico
del infante con autismo es la figura del “nifio problema”. Esto se
debe a que los nifios con TEA, en muchos casos, son considerados
groseros, distraidos, romperreglas, voluntariosos, pedantes, revolto-
sos o no adaptables. Para ese tiempo, organizados bajo una visién
mayormente biologicista, se pretendié una prevencién psiquidtrica
de la educacién publica. Las escuelas no sélo se limitaron a la impar-
ticién de educacion, sino también fueron los filtros para detectar a
los estudiantes cuyo comportamiento y rendimiento no fueran los
esperados por los profesores, bajo la buena intencién de proveer en
el infante una atencién y tratamiento adecuados (Rios, 2016:86).
Por otra parte, se construyeron nuevas formas de exclusién oficial
a causa de las llamadas enfermedades mentales y comportamientos
“anormales”, este hecho se puede comprender desde la visién de la
sociedad disciplinaria de Foucault que buscaba constantemente co-
dificar el cuerpo de los sujetos. Por lo tanto, la escuela fue la insti-
tucién encargada, desde el principio, de senalar el comportamiento
diferente o problemdtico de un nino. Una vez que se identificaba a
un infante “problemdtico” se intentaba adaptarlo al diagnéstico de
su tiempo, para después darle un tratamiento con base en terapias
y/o firmacos que ayudaran a encaminarlo a una posible integracién
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socioeducativa. Con ello, siempre permanecié sobre el infante un
mecanismo de exclusién al cual fue sometido desde el primer mo-
mento en que su comportamiento “‘extrafio” lo delat6, poniéndolo
fuera de la llamada “normalidad”.

Es importante reflexionar sobre la idea de que los nifios con
autismo no son personas enfermas fisica o mentalmente, pero la
psiquiatria necesitaba acomodarlos en una categoria parecida a la en-
fermedad para ser tratados de algo que desconocian, no sélo los pro-
pios infantes, sino también sus padres y educadores. Por otra parte,
el psiquiatra Thomas Szasz® cuestiona la labor psiquidtrica cuando se
obliga al sujeto a volverse un paciente mental, siendo el tratamiento
una herramienta que en ocasiones compromete la libertad fisica y
mental de la persona. Thomas Szasz (2006) explicé que las socieda-
des pueden diferenciarse a partir de su forma de tratar y comprender
a sus enfermos y a sus minorias. Por tanto, el comportamiento de las
personas con autismo puede provocar ciertos miedos e incomodida-
des a gran parte de la sociedad, debido a que sus atipicas manifesta-
ciones pueden ser motivo para desarrollar sistemas de persecucidn,
exclusién y reclusién. Sin un conocimiento social del autismo, los
infantes estdn destinados a ser considerados ajenos a la comunidad
y, por lo tanto, a ser descalificados cognitiva y socialmente. Dentro
de este orden de ideas, retomamos la nocién de psiquiatrizacién de
la cultura por parte de Foucault (2005); quien explicé que a partir
del estudio del delincuente fue que la psiquiatria volvié al infante y
a sus instituciones, escolar y de salud, objetos de estudio para poder
construir un adulto de buenas maneras. Hoy en dia, el infante con
autismo es un objeto de estudio mayormente de la paidopsiquiatria.
Foucault afirma que “la psiquiatrizacién del nifo se hizo por inter-
medio del nifio no loco, y a partir de ello se produce la generaliza-
cién del poder psiquidtrico” (2005:200).

8 Profesor emérito de psiquiatria (hiingaro-estadounidense) es uno de los pioneros de
la llamada antipsiquiatria, fue quien puso a discusién la nocién de trastornos mentales;
explica que la mente no es un érgano anatémico compuesto por diversos tejidos como
lo serfa el higado, el pulmén o el corazén, esto daria por conclusién la inexistencia de la
enfermedad mental, y que sélo se puede hablar de enfermedad mental de manera figurada.
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Al infante diagnosticado con autismo le costard comprender la im-
portancia social y cultural que representa ser parte de un diagndstico
psiquidtrico, es una situacién que en ocasiones las instituciones igno-
ran. Por ello, volver a un nifio un residente de un psiquidtrico o clinica
debido a ciertos comportamientos extravagantes, conversacion atipica
o hasta por la indiferencia ante su entorno, consideramos que es una
situacién que abre un escenario dificil para su ptimo desarrollo como
sujeto. Concordamos con la postura de Szasz (2006), quien mds alld
de querer descalificar los avances de la psiquiatria, aboga mds por com-
prender al sujeto que por controlarlo; menciona que volverse paciente
psiquidtrico deberfa ser un acto consciente, aunque detrds de la inter-
nalizacién exista la buena voluntad de ayudar al doliente/paciente. En
este sentido, entendemos que para el caso de los niflos es mds un acto
involuntario, debido a que ellos estin a merced de los médicos y de
sus padres. Estarfamos ante complejos cuestionamientos sobre lo que
significa para un nifio pertenecer al espectro autista y ser parte de la
comunidad psiquidtrica. En resumen, pretendemos abrir la reflexién
sobre lo que representa y significa para un nifio con autismo y para su
familia convivir con un diagndstico psiquidtrico en un pais donde la
salud mental es un tema poco abordado y entendido.

En el caso de México, el estudio del autismo se ha venido dan-
do de una forma histéricamente desarticulada. En primer lugar,
no se cuenta con un estudio completo del autismo infantil en todo
el territorio mexicano: no hay cifras actualizadas de cudntos ninos
han tenido autismo y dénde estdn los adultos con esta condicidn.
Para este articulo retomamos el ano de 1980, en el Hospital Psi-
quidtrico Infantil “Dr. Juan N. Navarro” de la Ciudad de México,
bajo la direccién del doctor Sergio Herrera Judrez (1978-1984); ahi
comenzaron a recibir los primeros casos de nifos que presentaban
comportamientos autistas, aunque en ese momento se desconocia
gran parte de esta condicién. Frente a este fenémeno se creé el ser-
vicio de “terapia ambiental”,” que para su tiempo era un programa

9 Es un programa terapéutico que requiere del esfuerzo y participacion de diversos pro-
fesionales: psiquiatras, psicélogos, maestros de educacién especial, enfermeras, entre otros,
ademds del material de apoyo psicopedagdgico y dreas de trabajo especificas.

88



pionero en toda América Latina. Para 1984, este programa consu-
mia grandes cantidades de recursos, que el Estado no proveia, por lo
que se fundé la Asociacién Mexicana para el Estudio y Tratamiento
del Autismo y Otros Trastornos del Desarrollo I.A.P (Autismex)."
En 1989, se cred el Curso de Paidopsiquiatria de Entrada Directa
(crED) con validez de la Secretaria de Salud. En 1996, la Universidad
Nacional Auténoma de México (unam) creé el Plan Unico de Espe-
cializaciones Médicas; fue asi como la paidopsiquiatria se volvié una
especializacién posterior a la formacién en psiquiatria. Ya en 2013,
se reconoce al Hospital Psiquidtrico Infantil “Dr. Juan N. Navarro”
como sede académica y operativa de dicha especializacién. En el ar-
ticulo “Hospital Psiquidtrico Infantil Dr. Juan N. Navarro: 50 anos
de atencién a la salud mental de nifios y adolescentes en México”
(Arroyo et al., 2017), se resalta la evolucién que han tenido tanto los
estudios como los tratamientos en la atencién general de los nifos,
explicando que se ha adquirido un cardcter multidisciplinario (clini-
co). Por otro lado, aparecen pioneros en el tratamiento del autismo
en México por medio de la terapia ambiental," como la psicéloga
Elvira Murga y el doctor Jorge Escotto Morett, ambos fundadores
de Autismex, y el doctor Carlos Alfonso Marcin Salazar, presidente
fundador de la Clinica Mexicana de Autismo y Alteraciones del De-
sarrollo A.C. (Clima).

El historiador George Kubler (1998) explicé que nuestro conoci-
miento del tiempo es indirecto, ya que s6lo podemos acceder a él por
lo que sucede en él mediante la observacién. Con base en esta re-
flexién, entendemos que el recorrido del autismo infantil en México
estd lleno de descubrimientos y omisiones, asi como de la sucesién
de acontecimientos entre marcos estables e indicando el contraste de
varias clases de cambios que van de lo fenomenolégico, lo ontolégico
a lo semidtico, pasando por el terreno de lo material, en donde se

10 Tnstitucién de asistencia privada especializada en la atencién de nifios con autismo.

11 Es una rama de la psicologia que se centra en el estudio de la interaccién entre infan-
tes y sus entornos. Debido a su cardcter interdisciplinario, esta disciplina puede encontrar
formas de pronosticar como pueden influir ciertos elementos (variables) de los infantes y el
entorno fisico en la interaccién cotidiana.
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hallan metodologfas, tratamientos y disciplinas que lo han estudia-
do. Un ejemplo es el progreso de la salud mental en México, par-
tiendo de la psiquiatria cldsica con influencias francesa y alemana,
asi como del corte positivista y racionalista; éste tuvo sus primeros
ensayos durante el Porfiriato, en ese periodo se inauguré el Mani-
comio General “La Castafieda” (1910-1968) como una institucién
para la atencién de los llamados locos o desviados de su época. En
ese momento, la psiquiatria mexicana era disciplina en proceso de
profesionalizacién. Para 1966 se inaugura el Hospital Psiquidtri-
co Infantil “ Dr. Juan Nepomuceno Navarro” bajo la direccién del
paidopsiquiatra y psicoanalista infantil Jorge Velasco Alzaga, con su
nombramiento se buscé dar a la institucién un cardcter unitario en-
tre las disciplinas psiquidtricas y las sanitarias. En su tiempo, Velasco,
como paidopsiquiatra frommiano, trabajé con conceptos como el de
higiene mental, que mds tarde se irfan ramificando en ciencias como
la psiquiatria social, la antropologia médica o la etnopsiquiatria. Hoy
en dia, hay disciplinas con autonomia que sirven como sustento para
explicar problemdticas de la salud publica, como es el caso del TEA.

Por otro lado, la etnopsicologia y la etnopsiquiatria son propues-
tas que brindan una comprensién distinta de lo que significan los
trastornos mentales, por medio de enfoques complementarios. Ro-
semberg (2008) explica que:

La etnopsicologia y la etnopsiquiatria buscan nuevas explicaciones a la
observacién de distintos comportamientos en la enorme diversidad de
culturas, cosmovisién y maneras de ver y entender al mundo. Al contar
y considerar a la cultura como un factor fundamental para entender
cierta conducta en un individuo, por consiguiente, se abren nuevos
horizontes para su explicacién y comprensién (2008:72).

Por dltimo, el espectro autista ha sido estudiado principalmente
como un fenémeno de la mente, encasillado dentro del cerebro y en
sus redes neuroldgicas, mientras el cuerpo ha sido limitado a lo bio-
l6gico, dejando al sujeto totalmente aislado de su contexto social. En
este sentido, este articulo permite dar una dimensién sociohistérica
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al autismo infantil; asimismo, intento abogar por temas de diferente
envergadura relacionados con el fenémeno del autismo, pero que
no han sido estudiados con la pertinencia que ameritan, como lo
son: la memoria, la identidad, el lenguaje, la narrativa, el espacio, la
imagen, el tiempo, la experiencia o el contexto, que de alguna forma
rodean al espectro autista. Todas ellas representan un conglomerado
interdisciplinario que permite acercarse mds al conocimiento sobre
la conciencia autista y su pensamiento alrededor de esta sociedad dis-
ciplinaria de la que hablé Foucault.

La identidad y el autismo infantil

Es complejo encontrar un punto de anclaje a la relacién entre los
procesos de identidad y el TEA, por ello partimos de no buscarla en
el infante con autismo, sino mds bien de indagar en los discursos de
las comunidades que se formaron en torno a este trastorno, lldmense
instituciones gubernamentales o privadas, padres, familiares o som-
bras;'? todos ellos son actores sociales que abogan por que se valore y
respete la identidad de los nifos con autismo.

Comprendemos que la identidad estd relacionada con la expe-
riencia, la cual posee unién entre el individuo y su grupo, que tiene
que ver constantemente con la solidaridad. Jestis Garanto (1990),
experto en educacidon especial y autismo, sehala que el ser huma-
no no sélo es la suma de conductas, sino que también existe una
dindmica interna, que muchas veces no es tomada en cuenta, pero
posee las raices que generan y son sustentadoras de muchos compor-
tamientos llenos de variables interventoras, como “el pensamiento
conceptual, la capacidad de simbolizacién, el lenguaje simbdlico, las
imdgenes, la capacidad de reflexionar sobre las propias conductas y
las emociones” (1990:21). Es asi que, a partir de la historiografia, se
buscé una guia en el sentido de saber cémo se puede estructurar la

12 Su misi6n es favorecer la integracién del nifio autista a la escuela regular. Se encarga
de hacer adaptaciones curriculares para priorizar contenidos que potencien su aprendizaje.
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identidad a partir de ciertos discursos histéricos de las instituciones
y de la comunidad. Hemos mencionado respecto al autismo infantil
que no se puede comprender de forma descontextualizada, ya que es
importante analizar las relaciones que se construyen con otros acto-
res sociales, con la sociedad, con su historia local y global. Por lo tan-
to, nos hemos percatado de la existencia de una historia oficial y una
social del autismo infantil, ésa que erigen los familiares del nino con
autismo y que en ocasiones se enfrenta con las instituciones. Con-
sideramos que la comunidad del autismo se autodefine por medio
de sus formas narrativas, al final es una identidad que se construye
mediante el didlogo que se da entre las comunidades médicas y fa-
miliares. El fil6sofo e historiador Paul Ricoeur (1999) explica que “la
narracién identifica al sujeto en un dmbito eminentemente practico:
el del relato de sus actos. Sin narracién no hay, pues, identificacién
posible ni del individuo ni de las comunidades” (1999:27).

Antes de continuar con la problemadtica de la identidad y el autis-
mo infantil, es necesario centrar primero la nifiez con autismo como
un producto cultural que responde a un espacio y tiempo especifico
que estd lleno de ideas, prejuicios, temores, mitos, fantasmas e imd-
genes. Usualmente, la historia de la infancia la podiamos ubicar en
tres grandes campos: la vida familiar, la escolar y el desarrollo. Ac-
tualmente, gracias al nuevo giro historiografico, algunos historiadores
han volcado sus investigaciones sobre la infancia a terrenos que estin
relacionados con la psicogenia, la biomedicina o la biopolitica. Por
ello los nifios con autismo son sujetos de estudios historiograficos.

A finales del siglo x1x y comienzos del xx, el destino del infante
promedio era un desprendimiento temprano de los padres para in-
gresar drasticamente al mundo adulto, entendiendo asi que la cate-
gorfa de infante no era percibida como tal o considerada como un
grupo social. Siempre han existido los nifos, pero no la infancia, y
cuando se le inventa como categoria (entre los siglos xvir y xvi)
surgieron instituciones con mecanismos para su control y atencion,
asi como la creacién de espacios para su tiempo libre y su desarrollo
psiquico, como sefiala Phillipe Ari¢s (1987) en su obra El nirio y la
vida familiar en el Antiguo Régimen. La actitud del adulto con el in-
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fante inevitablemente se ha ido trasformando a lo largo del tiempo
y espacio, y han surgido intereses politicos y sociales por problemas
que estdn estrechamente relacionados con los nifios, como la salud
mental y el desarrollo fisico, la alimentacién, la educacién, la mi-
gracion, la explotacién laboral y sexual. Por ello visualizamos que la
historia del infante tiene tiempos y espacios especificos en los que
suceden estos hechos que sirven para construir su identidad.

Aries (1987), en el capitulo “El descubrimiento de la infancia”,
se apoya en pinturas del siglo x111 al xvII para ejemplificar la relacién
del nifio con el adulto. Sobre ellas, Aries (1987) sefiala que la mayor
particularidad de dicha iconografia recae sobre la vestimenta del in-
fante, sentando que era una copia de la ropa de los adultos. A través
del andlisis de las pinturas, el autor descubre los cambios en la vesti-
menta infantil que han surgido con el tiempo, y explica que dichos
cambios responden al desarrollo de una sensibilidad colectiva hacia
los infantes, expresada en el arte. De este modo, el contexto histéri-
co puede acercarnos a una realidad del pasado y, con ello, construir
los referentes 6ptimos para vislumbrar una realidad en particular
que nos permita adquirir una interpretacién mds fidedigna de los
materiales que deseamos analizar, para llegar asi a la posibilidad de
distinguir entre la realidad y la representaciéon de la misma, en la que
se yerguen problemdticas conexas con la realidad fisica que es cla-
ramente identificable por medio de acontecimientos y tradiciones.

Podemos entender también que los contextos histéricos respon-
den a nuestra forma de percibir el mundo que nos rodea, ahi estin
inmersas nuestras emociones, valores e ideologias, a través de ellos
podemos interpretarlos y comprenderlos. Por ello los contextos his-
téricos no son algo estdtico, ni concluidos, por lo tanto, no pueden
proporcionarnos una visién absoluta del pasado, sino que son esa
muestra sustentada que se constituye, lee e interpreta a partir de las
visiones posteriores, las cuales estin cargadas de valores subjetivos.
De ello es muestra el trabajo de Linda Pollock (2004), Los nizios ol-
vidados: relaciones entre padres e hijos de 1500 a 1900, donde elabora
una resefia sobre las investigaciones que se han realizado en corre-
lacién con la historia de la infancia, senalando que muchos de esos
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estudios sélo se han limitado a observar las actitudes y el trato a los
nifios en el pasado, y coinciden en sefalar que en el pasado nunca
existié el concepto de nifiez.

En México, los estudios sobre la infancia y sus trastornos men-
tales han mantenido una relacién asimétrica con respecto a otras
enfermedades. Los estudios de la salud mental infantil muestran
comunmente una desventaja de produccién frente a los estudios
de los adultos, es un fenémeno psicosocial poco explorado y lenta-
mente divulgado. Para este momento, el panorama epidemiolégico
en México no es el mismo que hace 20 anos, hoy en dia ya tenemos
un terreno explorado, tal vez no idéneo, pero sirve como una guia
que puede dar esbozos sobre la presencia de los trastornos psicopa-
tolégicos infantiles que embisten a la sociedad mexicana. Fue en
2016 cuando se realizé el primer estudio de prevalencia del autismo
en México, arrojando como resultado que 1% de 400 000 nifios
presentarian esa condicién.” Ante las cifras y los estudios debemos
guardar ciertas reservas, ya que el estudio sélo se realizé en la ciudad
de Ledn, Guanajuato, y no hay estudios previos y alternos para ge-
nerar una comparacion.

Para la sociedad mexicana en general, este trastorno del neuro-
desarrollo es desconocido en su vida diaria y esto repercute en las
limitadas politicas de atencién para el autismo en los diferentes es-
tados de la Republica mexicana. En otras palabras, no existe una
cultura sobre el autismo. De acuerdo con Siqueiros, “las distintas
concepciones de cultura se mueven, mds o menos, entre aquellas que
le dan mds peso a los aspectos cognitivos y las que le dan una mayor
importancia a los factores sociales” (2012:1). Por consiguiente, al
momento en que la comunidad del TEA se encuentra frente a una
postura de desconocimiento por parte de la sociedad en general,
se da un enfrentamiento del tipo que describe Peter Burke (2001),
quien explicé que se pueden generar dos tipos de reacciones al mo-
mento de encontrarse dos culturas. Primero, se puede negar o igno-
rar la distancia cultural. Segundo, se asimila a los otros mediante la

13 El estudio fue financiado por la organizacién Autism Speaks.
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analogfa. Este autor concluye, “que las imdgenes que uno hace de los
otros cominmente tienden a estereotiparse” (2001:11).

Con respecto a la comunidad del autismo infantil, se les imputa
la percepcidn de ser personas “extrafas”, de inadaptados, de dificil
relacién social, de lenguaje desarticulado, pero mayormente como
seres carentes de emociones y ausentes de la realidad. Por otro lado,
llevard tiempo en México generar una cultura del conocimiento so-
bre el autismo, considerando que su estudio formal comenzé hace
apenas un par de décadas, a inicios de la de 1980. Asimismo, la Ley
General para la Atencién y Proteccién a Personas con la Condicién
del Espectro Autista fue aprobada en abril de 2015 y para 2017 ya
presentaba sus primeros errores, el mds importante es querer cate-
gorizar a las personas con autismo por medio de certificados que
validaran su capacidad de ser funcionales para la sociedad, causando
con ello una mayor segregacién y el fortalecimiento de estereotipos;
finalmente, fueron suspendidos estos certificados.

Los estereotipos poseen una carga cruel, ya que exageran ciertos
aspectos, donde la mirada a menudo expresa una actitud mental,
de la cual el espectador puede no ser consciente, debido a que en el
otro se proyectan odios, temores o deseos, sostiene Burke (2001);
asimismo, también nos habla sobre el proceso de descubrimiento
de nuevos actores sociales, este acontecimiento tarde o temprano
termina adquiriendo un cardcter peyorativo por parte de quienes
supuestamente son los descubridores o los “normales”. Este fenéme-
no de investir con algiin concepto denigrante a ciertos grupos de la
sociedad no es algo nuevo, lo mismo sucedié con algunas mujeres
que fueron relacionadas con la brujeria o la creencia de considerarlas
cognitivamente inferiores a los nativos del nuevo continente. Por lo
tanto, empleamos esta reflexién para referirnos a un grupo minori-
tario como los nifios con TEA, cuya condicién se relaciona en mu-
chas ocasiones con los comportamientos atipicos de quien lo padece,
siendo dichas conductas la principal guia para su diagnéstico y estig-
matizacion. Asi, pues, el autismo infantil se mantiene presente como
un problema de corte psiquidtrico mds que una condicién; para la
sociedad actual se ha vuelto lentamente un tema popular lleno de es-
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tereotipos que usualmente lo relacionan con conductas adquiridas en
el circulo social, en donde al nifio con autismo se le ponen adjetivos
como berrinchudo, voluntarioso, rezagado, apitico o simplemente
se le llega a llamar “loco”. En este sentido, retomando una idea de
Conrad y Schneider (1985), la conducta “inapropiada” se vuelve un
juicio social sobre el infante, es decir, es una construccién social que
pertenece a un periodo y momento especificos de la sociedad, que nos
remite a la aplicacién de las reglas de su tiempo. Concretamente,
al momento en que los seres humanos intentaron explicar ciertos
comportamientos diferentes en algunos nifios, también empezaron
a juzgarlos socialmente por sus conductas “incorrectas’; uno de los
primeros casos en ser documentados y mds representativos fue “el
nino salvaje de Aveyron”.

Hoy en dia, el estudio del autismo infantil se ha profesionaliza-
do y complejizado, pues existe un conjunto de aproximadamente
27 baterias,'® ademds de las entrevistas, los eximenes de neuroi-
magen y la bateria neuropsicolégica. El autismo puede verse, en
un primer momento, como un posible estado de “inmadurez” o
inadaptabilidad al mundo, y la funcién de la mayoria de las prue-
bas psicoldgicas es mostrar que tanto no ha madurado o no se ha
adaptado el infante para su edad. Gadamer (2009) en su obra £/
estado oculto de la salud explica que siempre existirdn ciertos ele-
mentos incomprensibles que no tengan nada que ver con las leyes
del devenir natural y que sélo podremos encontrarlas gracias a una
muy evolucionada investigacién.

En México, la deteccién del comportamiento atipico infantil ha
quedado desde un principio en manos de las escuelas ptblicas. El doc-
tor Rafael Santamarina fue pionero en la psicometria mexicana, ya que
durante su gestién en la Secretarfa de Educacién Publica (sep) promo-
vi6 la aplicacién y el uso masivo de las pruebas encargadas de medir
y estandarizar la inteligencia del alumnado mexicano. Uno de sus

14 Gufa Portage, Escala de Desarrollo MacCarthy, wisc-R, Test dominos, Raven, k-BIT,
CHAT, SCQ, ADI-R, CARS, ADOS, ACACIA, IDEA, Escala MacArthur (cp1), Bosch, Acosta, Pea-
body, Boston, BLOC, BLOC-S, ITPA, AREL, PLON-R, TsA, Sadek-Khalil, TaLe-2000.
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trabajos mds importantes fue la traduccién de la prueba Binet-Simon®

—originalmente en francés—, aplicindola en el Departamento de Psi-
copedagogia e Higiene de la sep en 1925. En ese momento, se buscd
marcar la diferencia entre los nifos que posefan algtin tipo de bajo de-
sarrollo mental de los llamados “normales” o “raros”. En consecuencia,
esto se comprende como estigmatizacién provocada por diferenciar lo
supuestamente normal de los comportamientos distintos; ademds de
que puede provocar una persecucién contra quienes se comportan o
piensan de forma diferente y que desencadene procesos de categoriza-
cién, métodos que sobreviven hasta el dia de hoy.

En estos ultimos afos, la imagen social del autismo infantil se
ha reforzado a través de personajes de series de televisién o pelicu-
las. Este fenémeno ha llevado al grueso de la poblacién a creer que
la identidad de la persona con autismo oscila entre el genio y el
incomunicado, entendemos que esta percepciéon producida por los
medios de comunicacién masivos representa un reflejo distorsionado
que obedece a ciertas ideologias que ignoran los contextos sociales de
cada nacién. Por consiguiente, las imdgenes se vuelven un vehiculo
para transmitir y fortalecer estereotipos. Por otro lado, entre la co-
munidad del autismo y la sociedad en general estd el discurso oficial
sobre el TEA proveniente de la psiquiatria, que ha sido adoptado por
los medios politicos como un discurso de poder, con que se puede
decidir sobre el futuro de la poblacién infantil y adulta. Foucault
(1976) enfatiza que a lo largo del tiempo, para las sociedades, las
enfermedades han ocupado un espacio significativo en la construc-
cién de sus mayores miedos y han visto encarnados en sus cuerpos
los temibles males. En un principio lo fue la lepra, después lo fueron
las enfermedades venéreas y ahora son las enfermedades mentales.
En un comienzo se hablaba de locura, esto fue hasta el siglo x1x;
México comenzé con una modernizacién higiénica y después in-
negablemente el concepto se trasformé en enfermedad mental, asi

15 El test francés Binet-Simon es la primera prueba de inteligencia que trataba de deter-
minar la inteligencia de los individuos que presentaban déficit intelectual para conocer sus
posibilidades educativas en comparacién con el resto de la poblacién.
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como su paradigma biomédico que se mantuvo hasta la década de
1960, momento en que aparecieron las orientaciones sistematicas o
cognitivas.

Foucault (1976) sostuvo que la locura, hoy trastornos mentales,
siempre han tenido una estrecha relacién con la moral, idea que has-
ta el dia de hoy consideramos que sobrevive, porque trasgrede los
tres pilares éticos fundamentales, que son la familia, la escuela y el
trabajo, ya que quebrantarlos afecta directamente el desarrollo del
Estado. Todo aquel que se aparte de la norma social estd destina-
do a ser corregido, diagnosticado, medicado y separado; bajo esta
premisa el internamiento estd destinado y justificado para corregir
a los romperreglas. En este sentido el comportamiento del infante
con autismo puede ser desafiante, incontrolado, irreverente y hasta
cierto punto molesto, pero ese mismo comportamiento no entendido
puede generar prejuicios por parte de los docentes y la sociedad.
Retomando la nocién de la psiquiatrizacién de la cultura, las ins-
tituciones educativas han sido un gran bastién para consolidar el
paradigma biologicista, incluso cuando los nuevos profesionales de
la salud mental y los parciales avances en las neurociencias no han
encontrado una solucién biomédica para el autismo infantil. Es po-
sible que estemos ante lo que llama Thomas Kuhn (1993) como
“switch gestdltico”,'® es decir, el momento en que todo lo que se
sabe del autismo se organiza bajo una nueva forma, donde las viejas
respuestas han opacado el porvenir de las soluciones por el hecho de
ser un paradigma instituido, en donde en medio de una crisis del
saber puede surgir un nuevo conocimiento que permita articular y
reemplazar la vieja comprension.

16 Thomas Kuhn sefiala que, “en tiempos de revolucién, cuando la tradicién cienti-
fica normal cambia, la percepcién que el cientifico tiene de su medio ambiente debe ser
reeducada, en algunas situaciones en las que se ha familiarizado, debe aprender a ver una
forma (Gestalt) nueva. Después de que lo haga, el mundo de sus investigaciones parecerd,
en algunos aspectos, incomparable con el que habitaba antes” (1993:177).
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La memoria en el infante con autismo

Néstor Braunstein (2013) explica que el sujeto es un ser angustiado
por el futuro, porque le es imposible situarse en él, siendo el lenguaje
la Gnica manera de poder visualizarlo de algin modo y sélo a través
de este ¢jercicio se puede llegar a sentir la sensacién de dominio, que
en el fondo es algo totalmente falso. Ante esta idea sobre la angustia y
el lenguaje del sujeto, podemos relacionarlo con la memoria infantil.
Lev S. Vigotsky (2011), en La imagen y el arte en la infancia, afirma
que toda actividad del infante no sélo se remite a la reproduccién de
hechos o impresiones vividas, sino que se generan nuevas imdgenes
junto a nuevas acciones. El cerebro del nifio no sélo es un érgano
que sirve para conservar o reproducir experiencias pasadas, sino tam-
bién es un 6rgano que combina y crea porque tiene la posibilidad de
reelaborar e implantar elementos a partir de experiencias pasadas.
Vigotsky (2011) concluye que, si la actividad humana se remitiera a
reproducir el pasado, el ser humano serfa un ser incrustado en el ayer
y con ello serfa incapaz de adaptarse a un mafana diferente.
Braunstein (2013) senala que el sujeto estd constituido mayor-
mente por preguntas que le ayudan a estructurar un sentido a su
existencia, que tiene como destino inmediato su muerte, de ahi que
busca dejar marcas que le recuerden su propia existencia y que los
otros le devuelvan un reflejo de su inscripcién en este mundo; estas
marcas pueden ser el nombre, la profesion, los hijos, los escritos,
las palabras. Estos son esfuerzos por escapar de la no existencia del
cuerpo, pero que mediante el significante se pueda extender la pro-
pia existencia, siendo asi que el sujeto con su lenguaje sea capaz de
recordar y hacerse recordar, consiguiendo de esta forma emular su
existencia después de la muerte, ya que la memoria que quede en los
demds sujetos serd la versién mds cercana a su existencia, pero al mis-
mo tiempo también serd la mds lejana. Recuperando esta reflexién,
este autor da a entender que la historia no es sélo el pasado, sino un
pasado que estd activo en el presente, aunque no se tenga memoria
del pasado, éste llega hasta nuestros dias a veces con toda la inten-
cién de repetirse. El pasado puede ser esa variable que oscila entre

99



presente y futuro, y en ambos casos, estard cargado de recuerdos que
estructuren nuestro actuar, asi que la memoria no sélo se remite a
un evento ocurrido al que recurre nuestro cerebro, sino que es un
acontecimiento que posee un sentido, asi como un sinsentido para el
sujeto, ya que estos cuestionamientos por la presencia enigmadtica de
sus recuerdos le llevardn a cuestionamientos existenciales que estdn
relacionados con la vida y la muerte, con el deseo y la angustia, y
su reciprocidad con el otro. Para el caso del infante con autismo, su
memoria ha sido objeto de estudios mayormente a nivel neuropsi-
colégico, en los que la memoria es analizada de manera sistemadtica,
centrdndose en los procesos de codificacién, almacenamiento y re-
cuperacidn, en pos de saber si pueden recordar las indicaciones para
realizar un trabajo. Por tanto, se han relegado las investigaciones
sobre la memoria afectiva o la memoria corporizada, de la cual se
conforma un ser humano y que contiene materiales intangibles que
ayudan a construir su psique y lo relacionan con el otro, como afir-
ma Braunstein (2013). Por otro lado, en textos como “Embodiment
and Sense-Making in Autism”, Hanne de Jaegher (2013) explica que
el cerebro del infante con autismo necesita de los otros para entender
que es una persona y no solamente un cerebro enrocado en si mis-
mo, como lo postula la psiquiatria, sino que también por medio de
su cuerpo puede comprender su estancia en cierto espacio y tiempo,
siendo asi que la interaccién social moldea tanto a la persona con
autismo como a quienes le rodean. Por este punto entendemos que
la ciencia psiquidtrica ha dejado de lado el estudio de la memoria
entorno a la conciencia, dejando de buscar respuestas en el recuerdo
y —por qué no— también en el olvido.

Para abordar el campo del recuerdo, retomamos el escrito de
Gebhard Rusch (2000) en donde reflexiona sobre el fendmeno de re-
cordar y su relacién con las percepciones, la conciencia y la memoria,
y cémo se elaboran cognitivamente los procesos de los recuerdos en
ciertas condiciones sociales, lingiisticas y de situacién. Rusch evoca
el campo fenomenolégico del recuerdo y de las representaciones aso-
ciadas a él y sus cuestionamientos en un esfuerzo por entender cémo
la experiencia es el resultado de los procesos cognitivos (sensoriales,
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motores, emotivos e intelectuales) dentro de condiciones impuestas
a diario (fisicoquimicas, bioldgicas, psicoldgicas y sociales). Asimis-
mo, sefiala que se llega a un recuerdo como el acceso a la memoria.
Rusch (2000) indica que somos capaces de diferenciar los recuerdos
de los suefios o las fantasias por estar unidos a parentescos senso-
riales (visuales o auditivas). Sin embargo, para Vigotsky (2011) las
fantasias en la infancia van mds alld de una concepcién irreal; postula
que son la base de toda actividad creadora y que se manifiestan por
igual en todos los aspectos de la vida cultural, haciendo asi posible
la creacidn artistica, cientifica y técnica, por lo que el desarrollo de la
imaginacién de los infantes con autismo es un proceso creativo que
en muchas de las ocasiones no es bien aceptado o entendido, pero si
malinterpretado.

Rusch (2000) recalca que una de las diferencias entre las per-
cepciones y los recuerdos recae en que los segundos poseen cierta
independencia entre lo que es el comportamiento real y las accio-
nes, esto es que no son elementos obligatorios de nuestra vivencia
consciente. Al momento de no poder recordar un dato duro, como
una fecha, un nombre, en que los intentos por hacerlo consciente
van acompafados por un sentimiento de seguridad, de que el co-
nocimiento existe, esto es que un sentimiento, en relacién con los
recuerdos, es mds bien desconocido. Rusch (2000) maneja la tesis
de que los recuerdos se pueden identificar provisionalmente como
fenémenos de la conciencia, al momento en que se hacen conscien-
tes ciertas vivencias y experiencias personales, debido a que estdn
relacionadas con los contextos. Por consiguiente, el sujeto es un
yo modificado por el tiempo, en donde uno no puede volver a sus
recuerdos de igual forma en que uno los obtuvo en su juventud o
su nifiez, Braunstein lo senala:

La memoria estd desagarrada por lo imposible de recordar, por lo que
fue consciente y sabido en su momento, pero no pudo ser asimilada
por el sujeto y quedé separado de la urdimbre, del tejido (texto) de
sus evocaciones. Eso que no empalma (que no embona) en el relato
de la vida es el “trauma”; la memoria de peripecias que no concilian

101



con lo que uno pudiera llamar “propio.” La memoria es geocéntri-
ca y pretende ser auténoma. Cuando advertimos lo que realmente
sucedié diferente de lo que hubiéramos querido, lo sentimos como
“ajeno” y llegado el momento, diremos que lo habiamos olvidado

(2013:380).

Ante las posturas de Néstor Brauntein y de Gebhard Rusch po-
dremos imaginar sin ningdn problema que la memoria oscila entre
lo individual y lo social, pero entendemos que la memoria indivi-
dual forma parte activa de la memoria colectiva, como si formara
una espiral que por momentos estd dentro y por momentos, fuera,
pero que en su accién parece dificil de discernir. Ante esta idea
retomamos a Jésean Larrién (2008), quien sostiene que la memo-
ria colectiva no nace sélo de las vivencias individuales, sino que
responde en torno a relaciones que poseen las redes sociales mds
amplias, estables y organizadas. Lo que lleva a una conclusién ya
conocida: recordar es, sobre todo, recordar en sociedad y los prin-
cipales marcos de las redes sociales de la memoria colectiva corres-
ponden a los temporales, los espaciales y los lingiiisticos. Es asi
como cada recuerdo relata un arquetipo preciso ligado, por ejem-
plo, a la infancia, la juventud o la vejez, o a un espacio especifico
emparentado con ciertos lugares o territorios, por ende, a una rea-
lidad lingiiistica significativa asociada a un idioma, un vocabulario
o unas expresiones particulares. Larrién indica que la memoria se
va desenrollando de lo macro a lo micro, y los marcos de las redes
sociales de la memoria no estdn conformados por representaciones
(esquemas) totalmente fijas, cerradas o estdticas. Por tltimo, Vi-
gotsky (2011) afirma que en la infancia hay una mayor cantidad de
material fantasioso, pero con el crecimiento disminuye y progresa
la imaginacidén, ya que no permanecen fijos los intereses del ser hu-
mano, que van de la infancia a la adultez, ya que los intereses en la
infancia son més simples y elementales, pero cuando se crece se incre-
mentan gracias al medio que les rodea. En este sentido, el pasado
posee un significado que en mayor medida es parcial y personal, ya
que estd construido por personas que conocimos y comprendimos
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(en su momento), asi también de objetos que observamos y distin-
guimos, o de sucesos en los que participamos; en otras palabras, los
recuerdos responden a nuestras intenciones conscientes e incons-
cientes. Por consiguiente, esto puede suponer que al momento en
que los nifios con autismo se trasforman en adultos, desaparecen
algunos de sus comportamientos o simplemente se trasforman o se
mimetizan con conductas socialmente aceptadas.

Conclusiones

La historia de la identidad del nino con autismo en México refleja
una empresa compleja debido a que su causa es multifactorial y la
respuesta de su etiologfa aiin parece estar muy lejos de ser descubier-
ta. Quien investiga sobre este fenémeno social concretamente busca
una nueva ruta en el sentido de saber cémo se puede llegar a estruc-
turar la identidad del autismo infantil a partir de ciertos discursos
histéricos de las condiciones mentales infantiles. En este sentido,
Iggers (2012) habla del resurgimiento del discurso narrativo a finales
del siglo xx, donde la forma de hacer historia mostraba un cambio,
que consistia en poner atencién a la cultura y a sus actores sociales.
Recientemente, se pudo observar que existe la incursion de discipli-
nas ajenas a la medicina que intentan aportar sus teorias y conoci-
mientos para ayudar a comprender esta ardua condicién.

Por otra parte, hemos comprendido que el médico psiquiatra estd
bajo el control de los valores normativos y los estindares de salud
dictados por la institucién de su época. Por lo tanto, el diagnéstico
es un proceso complejo que requiere un alto nivel de experiencia,
debido a sus rasgos liminales; es por ello que se corre el riesgo de cla-
sificarlo a partir de criterios equivocos, como son comportamientos
temporales, creencias, costumbres, miedos, prejuicios y valores. En
suma, un diagnéstico y un tratamiento no sélo se componen de mé-
todos, reglas y recetas, es algo mds complejo que estd construido por
diversos factores, de ahi la necesidad de integrar equipos de trabajo
multidisciplinarios. Hoy en dia, el estudio del autismo se encuen-
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tra en una direccién muy reveladora, autores como Steve Silberman
(2017) exploran la idea de que el autismo, la dislexia e incluso el tras-
torno por déficit de atencién e hiperactividad (TpaH) no deberian
considerarse alteraciones del desarrollo humano sino variaciones de
la naturaleza humana, que pueden dotar de habilidades y aptitudes
extraordinarias a la persona. Igualmente, Hanne de Jaegher (2013)
centra su estudio sobre el autismo mediante los procesos de interac-
cién social en la subjetividad y la intersubjetividad; mientras que el
antropdlogo y socidlogo Roger Bartra (2007) aborda el estudio del
autismo a partir de teorfas provenientes de las neurociencias, de da-
tos empiricos, de ciencias de la conducta, de la lingiiistica y también
de la reciente filosofia de la mente.

Para finalizar, la posibilidad de situar al autismo dentro del campo
de la historiografia nos permitié reflexionar sobre la relacién entre
texto y contexto, entendiendo que ambos se influyen en sus procesos
de construccién del conocimiento. De este modo, se vislumbré la
necesidad por historizar y problematizar los contextos, asi como a
los tedricos y sus significados, pues ya no basta solamente enlistar los
estudios sobre autismo y separarlos por teorias. Silvia Pappe (2014)
senala que, en todo andlisis de un texto, documento o imagen, la in-
terpretacion siempre rebasard el objeto de estudio original por medio
de sus referencias a otros textos (tradiciones, lineas de pensamiento,
estructura dialégica), a un contexto (discusivo, histérico, cultural,
entre otros), a nociones y conceptos tedricos, a las formas de re-
lacionar unos elementos con otros (argumentos, relaciones légicas,
alusiones a conocimientos ya establecidos).
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Resumen

El articulo presenta la relacién entre la identificacién y la identidad para
indagar en los mecanismos opresivos e ilusorios por los cuales el sujeto se
constituye y existe en el mundo social. Partimos de la revisién de algunas
de las propuestas cldsicas de la psicologia, la sociologia y la antropolo-
gfa sobre la identidad, para adentrarnos posteriormente a la teorizacion
psicoanalitica desde la perspectiva de la obra lacaniana. Revisamos la
constitucién escindida y material del sujeto en cuanto a su identificaciéon
simbdlica para después estudiar la identificacién imaginaria cuestionando
la supuesta totalidad ideoldgica que domina los mecanismos identitarios
individuales y colectivos. Finalmente, elucidamos algunos efectos de la
pasién contempordnea sobre lo imaginario en las formas multidiversas que

toma la identidad en nuestros dfas.
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Abstract

This paper presents the relationship between identification and identity
to investigate the oppressive and illusory mechanisms whereby the sub-
ject constitutes and exists in the social world. We started from the review
of some of the classic proposals of identity in psychology, sociology and
anthropology on identity, to later delve into psychoanalytic theorizing
from perspective of lacanian work. We review the divided and materi-
al constitution of the subject’s split, his symbolic identification and then
study the imaginary identification questioning the ideological totality that
dominates the individual and collective identity mechanisms. Finally, we
elucidated some effects of contemporary passion on the imaginary in the

multivariate forms that identity takes nowadays.

Keywords: identity, identification, imaginary, discontent, opression.

Introduccién

Hablar de procesos de identificacién y de la identidad como uno
de sus corolarios mds afianzados en la sociedad actual implica, desde
una primera aproximacion, focalizarlos en la coyuntura de dos regis-
tros de la realidad humana: lo imaginario y lo simbdlico. Esta condi-
cién bipartita se agudiza ain mds cuando se delimita la conceptuali-
zacién de la identidad y la identificacién como elementos similares,
paralelos o concomitantes. Desde luego, en la literatura psicolégica
existe una abundante teorizacién al respecto, no obstante, nuestro
interés reside en lograr una aproximacién teérico-critica a la nocién
de identificacion y de identidad con miras a agudizar algunas de las
consecuencias de ellas en la realidad social de los sujetos.

Dicho lo anterior, es necesario hacer un periplo para bordear la
conceptualizacién de la identidad. En principio, las primeras aproxi-
maciones a la identidad por parte de la psicologia social aparecen en
el mundo anglosajén de la mano de los estudios sobre la grupalidad
por parte de Tajfel (1984), quien define “la identidad social de un
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individuo como el conocimiento que tiene de pertenecer a ciertos
grupos sociales junto con la significacién emocional y valorativa que
él mismo le da a dicha pertenencia” y que, por lo tanto, “sélo puede
definirse a través de los efectos de las categorizaciones sociales que
segmentan el medio ambiente social de un individuo en su propio
grupo y en otros grupos’ (1984:296). Con esto se desarrolla la lla-
mada teorfa de la identidad social que, en unién con los desarrollos
de Turner (1982) y de su trabajo en conjunto con Tajfel (Tajfel y
Turner, 2004), permite ubicar al grupo, o mds precisamente al inter-
grupo y el exogrupo como el elemento fundante de las condiciones
identitarias, las cuales, en conjunto y al mismo tiempo de forma
paralela con la categorizacion y las condiciones evaluativas de los
grupos donde se permite establecer pertenencia, producen un modo
de delimitacién de las posibilidades transformadoras de la divisién
grupal.

Gracias a la propuesta sobre la construccién social de la realidad,
de Berger y Luckmann (1991), es que podemos comenzar a centrar
la identidad en el espectro de los alcances del lenguaje en medio de
las condiciones objetivas y subjetivas de la realidad humana. Desde
este punto, la identidad no es mds un territorio individual, sino un
constructo colectivo y social capaz de producir una multitud de efec-
tos en la vida humana, que van desde la pertenencia, las creencias, la
solidaridad, las pricticas identitarias y un amplio espectro adicional
que vincula las relaciones sociales con caracteristicas que solian iden-
tificarse a condiciones individuales. En esta linea, partimos de una
idea puntual de la identidad como un espectro que se afianza en el
interior del sujeto, que anida en la 7es cogitans del mismo, pero que
tiene su génesis en la res extensa.

Esta perspectiva sobre la identidad que va de lo exterior a lo inte-
rior es localizable en las visiones de la identidad de corte socioldgico.
En este sentido, Goffman (2006:85) centra sus esfuerzos en examinar
la identidad social en los limites del “reconocimiento” y el estigma,
mostrando a la identidad social en estrecho vinculo con la identidad
personal. Por otro lado, Valenzuela (2000), desde una perspectiva
mds interaccionista, observa que “las identidades no son esencialistas
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sino relacionales”, pues “se constituyen en la interaccién social y a
partir de ella se construyen los referentes identitarios” (2000:28). El
paso de una concepcién individual de la identidad a una perspectiva
social parece consolidarse y, en simultidneo, comienza a precipitarse
al comprobar su utilidad para comprender las diversas posibilidades
de un concepto tan inherente a la edificacién de lo que consideramos
propio, cercano e intimo.

Segtin Castells, “para un individuo determinado o un actor co-
lectivo puede haber una pluralidad de identidades. No obstante,
tal pluralidad es una fuente de tensién y contradiccién tanto en la
representacion de uno mismo como en la accién social” (2001:28).
En paralelo, conviene sefialar que probablemente las contradiccio-
nes inscriben cierta caracteristica conflictiva de la identidad; pero,
por eso mismo, establecerian un marco politico mds o menos es-
table de representacién, en el cual todo puede ser susceptible de
ser identificado y categorizado. Esta cuestién consiente el estable-
cimiento de un orden social especifico que también puede delimi-
tar el cardcter transformador de las sociedades, como veremos mds
adelante.

Por otro lado, Harré (1982), siguiendo a Hollis y tomando una
posicién un tanto intermedia, apunta a distinguir la identidad in-
dividual de la social sefialando la primera como “base de la indivi-
dualidad y singularidad de la existencia de un tnico ser humano”,
y la segunda como “el tipo, clase o categoria de persona que parece
ser, el tipo de papel que desempefia, o el tipo de tarea que hace”
(1982:78). Esta perspectiva, dicho en otras palabras, aglutina una
praxis identitaria a la luz de los mecanismos sociales utilitarios en
los que se demarca y, en el mismo sentido, admite comprender que
las identidades sociales son también susceptibles de transformarse
e intercambiarse en el desarrollo de la vida social del individuo.

Sin embargo, Dashtipour cuestiona “la percepcién de la sociedad
en la cual es posible la libre circulacién de personas de un grupo a
otro. Esto incluye el supuesto de que las personas pueden mejorar
individualmente su situacién o estado social; implica un enfoque in-
dividualista del cambio” (2012:78). Este argumento muestra que la
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ilusién de la psicologia social por comprender la grupalidad como
baluarte de los procesos que producen identidad recae en los alcan-
ces limitados de la individualidad; dicha limitacién no se produce
por la accién de los sujetos en colectivo, sino por la reduccién a la
localizacién de la accién como respuesta individual.

Finalmente, la posicién antropolégica aportard también su gra-
no de arena en la playa de la pasién por lo identitario, pues, de la
mano de Geertz, “la identidad personal no debe definirse atendien-
do a criterios superficiales (por ser meramente humanos) tales como
el de la edad, el sexo, el talento, el temperamento o las obras; es
decir, no debe ser definida en términos biograficos, sino atendiendo
al lugar que un individuo ocupa en la jerarquia espiritual general,
esto es, debe ser definida tipolégicamente” (2003:320). Los elemen-
tos que convoca Geertz constituyen una condicién centrada en los
mecanismos culturales de produccién de sentido comun y colectivo
que permiten identificar a una persona. Criterios identitarios como
la nacionalidad, la libre autodeterminacién y la pertenencia a deter-
minado grupo social son productores de sentido comin ordenado
y reglamentado como un acto del lenguaje desde los procesos de
significacién cultural.

Podriamos ubicar, después de esta breve revision, la identidad
como el proceso en el que se edifican y sostienen los sentidos, tan-
to individuales como sociales, que permiten comprender el mundo
mediante categorizaciones, estados afectivos, condiciones sociales y
practicas humanas, siendo estas Gltimas las mds complejas, pues se
caracterizan por una condicién plural e incluso contradictoria. Todo
esto puede delimitar a la identidad como un territorio fértil para
los andlisis sociales y psicolégicos, pero, ;qué hay de la identifica-
cién como background de la identidad?, es decir, ;cémo ubicar lo
estructural que da soporte a estas pluralidades sociales identitarias
que generan modos de afianzamiento del sentido? Hall (2003), por
ejemplo, considera indispensable poner sobre la mesa la condicién
de la identificacién, pues “en el lenguaje del sentido comdn, la iden-
tificacién se construye sobre la base del reconocimiento de algin
origen comun o unas caracteristicas compartidas con otra persona o
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grupo o con un ideal, y con el vallado natural de la solidaridad y la
lealtad establecidas sobre este fundamento” (2003:15).

Por otra parte, es también interesante mostrar la insistencia tedrica
respecto de una distincién recalcitrante entre lo individual y lo social
o colectivo. Dicha separacién no obedece a la vieja consigna divisoria
que aqueja a las ciencias sociales, sino a la incapacidad para mostrar
las limitaciones de dicha divisién a la luz de las indeterminaciones
que el sentido mismo produce. En otras palabras, la identidad puede
ser leida no sélo desde su forma aglutinante de representacién, sino
también a partir de los procesos simbdélicos de identificacién que la
posibilitan al enunciar a los sujetos. Esta situacién conlleva tomar
una postura material y estructural para abordar la problemdtica de la
identidad. Es conocido que en el mundo contempordneo persiste
la llamada crisis de las identidades y las identificaciones; no es para
menos en un sistema econdémico que subsiste, capitaliza y reditda
en y desde las crisis. En palabras de Lechner, “con la erosién de las
identidades colectivas también se dificulta la identidad individual”
(2015:221); conviene detenerse y preguntarnos si en realidad se trata
de una erosién o de una divisién plural multifacética que permite
cualquier modo de articulacién identitaria.

Por estos motivos nos adentraremos a dilucidar la identidad y la
identificacién desde las posibilidades que otorga la teoria psicoana-
litica, en especial la de corte lacaniano, para mostrar algunas de las
complejas condiciones por las que se designa la identidad de los su-
jetos; lo hacemos con miras a mostrar que una de las problemadticas
centrales de la identidad posmoderna reside en la multiplicidad de
perspectivas que dividen los grandes procesos colectivos emancipa-
torios de la humanidad. En este sentido, nuestra aproximacién a la
identidad y a la identificacién buscard adentrarse desde las raices de
la estructura del lenguaje, buscando trazar ejes de seguimiento en la
condicién social y politica de la identidad, y de los efectos crudos y
opresivos de la identificacién desde la eleccién forzada del parlétre
(hablante-ser) que es llevado a asumirse como sujeto del lenguaje
con sus identificaciones bajo la manga. Mds alld de la amplitud de
perspectivas tedricas respecto a la identidad, consideramos indispen-
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sable exponer algunas de las claves por las cuales las reproducciones
identitarias y multiples gozan de gran auge en el mundo actual.

Lenguaje e identificacién opresiva simbdlica:
breves notas preliminares

El lenguaje es la estructura fundamental de la existencia humana,
“todo proceso por el cual el hombre percibe el mundo y se relaciona
con ¢l es basicamente un acto de lenguaje” (Constante, 2009:65). El
lenguaje se encuentra en todo aspecto de la vida del sujeto, configura
su forma de pensar por medio de una lengua; ella hace las veces de da-
dora de palabras especificas para hablar y escribir, es decir, para pen-
sar; es la adecuacién del lenguaje y un limite en cuanto tal. Lengua y
lenguaje son dos cosas distintas, pero no puede existir una lengua sin
un lenguaje previo, y el lenguaje no puede materializarse en el habla
si no es por la materialidad de las palabras. Asimismo, el centro de
la lengua y del lenguaje puede ubicarse en el signo que, como sabe-
mos, de acuerdo con Voloshinov (2009), estd cargado también de una
ideologia que le determina. Por este ultimo motivo, la lengua junto
con el lenguaje constituyen una politica del hablante, un juego de
identidades e identificaciones que incluso llegan a producir totalita-
rismos politicos.! En este sentido, el lenguaje como tal no pertenece a
alguien y, en cierta medida, es abistdrico; no es un objeto en concreto
por si mismo, sino que se entiende a partir de la lengua que le dota
de una manera para materializarse y, a su vez, el sujeto es introducido
en él a través de las palabras (instrumentos de la lengua); esta inscrip-
cién no es un elemento aislado, sino una forma de materialidad del
lenguaje que se hace #n0 con el sujeto hablante, usando el conocido
neologismo de Lacan (1975:126) un “moterialisme” centrado en la
“palabra” que describe con su mancha la materialidad misma.?

1 Véase Kemplerer (2001) en su aproximacién al totalitarismo nazi a partir de una
lengua propia del Tercer Reich.

2 Juego de palabras entre mot, “palabra” y materialisme, en francés. Asimismo, sobre
el final de su ensefianza, Lacan va a definir incluso con un lapsus lingiiistico la nocién de
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La condicién material del lenguaje permite la pluralidad del sen-
tido, atraviesa el cuerpo y hace un lazo especifico del sujeto hablante
con la exterioridad material de las palabras y del mundo concreto
hecho de palabras. Desde este sentido, el lenguaje es en si mismo
una fuerza material, un campo que determina opresivamente la rea-
lidad, pues la delimita con los significantes y sus significaciones. Con
esto, y desde la conocida inversién del cogito cartesiano realizada por
Lacan (1960 y 1966), el lenguaje y el sujeto cobran otra dimensién
centrada ahora en el significante, la materialidad del mismo y la con-
dicién de verdad que el pensador francés rastrea desde Hegel y Marx.
Ellenguaje es, desde ya, dialéctico, en cuanto al deseo y el campo del
lenguaje es un saber que intenta determinar toda la realidad de los
sujetos, pues no sélo las cosas de alld afuera necesitan ser “simboli-
zadas”, el sujeto mismo debe ser “simbolizado” para ser “sujeto en su
discurso” (Cerda y Barroso, 2011:58).

Subrayamos con lo anterior que el lenguaje es una estructura que
trabaja y es explotada y movilizada; se mueve como una mdquina
entre los cuerpos y se hace uno con ellos. Asi como trabaja para
producir creencias imaginarias, se permite también realizar trabajo
inconsciente, como lo descubriera Freud (1900) con el trabajo sobre
condensacién y el trabajo de desplazamiento. El inconsciente labora
discursivamente porque estd formado por palabras; esto inaugura no
s6lo un territorio de significacién, sino una apertura del campo del
lenguaje més alld de la razén, pero en las mismas claves simbdlicas.
En efecto, coincidimos con Lacan (1972:143) en la formulacién:
“no hay un metalenguaje” y lo que queda del sujeto en éste es el
trabajo del inconsciente en una relacién diferente entre el saber —que
es el campo donde se goza del lenguaje— y la verdad —que no tendria
mds que enunciarse como develacién y no como adecuacién—. La
distincién ontolégica de Lacan estriba en una relacién imposible en-
tre subjetividades y, por tanto, una distincién entre el saber y el ser

lalangue como una suerte de semitotalidad de las implicaciones de los sentidos y sus equi-
vocos, que conformarfan en su conjunto todo un entramado de deslices, significaciones y
polisemias.
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en la que se funda el sujeto escindido por el significante. La eleccién
forzada que inscribe al sujeto en la cultura es, desde esta perspectiva,
el primer mecanismo opresivo stricto sensu que adecua al sujeto a
una realidad via la metéfora y su retroaccién. El lenguaje es el posi-
bilitador del sujeto escindido, oprimido por un saber; el lenguaje es,
paralelamente, insuficiente o incapaz de decirlo todo, convocado a la
multiplicidad de la palabra y el sentido.

Como vemos, tanto la materialidad del significante y la coyun-
tura del sentido producen dos registros de la realidad humana: lo
simbélico y lo imaginario, en ambos, habita un desarrollo de la
existencia del ser y de los objetos. Sin embargo, como senala Pa-
vén-Cuéllar, “lo simbdélico hipotéticamente determina lo mismo que
significa” (2010:20), y esto hace que la Cosa en cuanto tal sea algo
inasequible. El tnico modo por el que pretendemos apropiarnos de
los objetos es precisamente con la ilusién, por la cual el significante
lo determinaria todo en cuanto existencia. Conviene no olvidar en
este punto que para Lacan “el significante mientras mds no significa
nada” (1955:265) se convierte en un elemento “indestructible”. El
sujeto es atravesado por un significante amo que desconoce y en el
que se funda su existencia no hace otra cosa que intentar dotar de
un sentido opresivo a aquello que carece de él. Quiza por esta razén,
siguiendo a Lacan (1955) nuevamente, la realidad humana sea com-
pletamente disparatada.

Si el significante dota de una materialidad al sujeto, de manera
sincrénica es anudado con un filtro de lo imaginario que intenta
darle cierta totalidad a la operacién de la existencia; entonces, hay
muchos significantes que en cuanto tal tienen una consistencia vacia
y por eso parecen indestructibles. Aquellos significantes que pueden
identificarnos cémo ser mexicano, marxista, capitalista, neoliberal,
afrodescendiente, subversivo, conservador, subalterno, y un largo
etcétera, muestran las posibilidades de lo que Lacan (1955:383) de-
nomina point de capiton, significante de soporte y acolchado con
“condiciones trans-significativas” que permite a los significantes
nombrar. Como lo explica Miller, “la relacién del sujeto con la ca-
dena significante del discurso” (1966:39), a través de una “sutura’,
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consiente a los sujetos cargar de sentido imaginario aquello que no
es mds que una palabra, por la cual se construyen realidades acolcho-
nadas en un significante sobredeterminado por los sentidos. En otras
palabras, los puntos de capitonado fijan, ulterior a la primera identifi-
cacién imaginaria, la base de toda identificacién simbélica como una
operacién légica en el encadenamiento significante.

La primera propuesta radical que nos permite articular el lengua-
je con la identificacién es la carencia de plenitud o totalidad en con-
traste con la ilusoria identificacién imaginaria. Con Lacan, el campo
del lenguaje (del saber) y la estructura no son elementos cerrados ni
deficitarios. En ellos se puede descifrar un talante de imposibilidad
simbdlica: las palabras no alcanzan a representarlo todo. Ya desde las
propuestas de Freud (1921:99) es posible entender el cardcter incon-
cluso, “ambivalente” y de “ligazén afectiva” de la identificacién. Sin
embargo, con Lacan, el concepto tomard diferentes matices gracias a
la articulacién de los registros real, simbdlico e imaginario. De estas
tres posibilidades de identificacién recuperaremos la simbdlica y la
imaginaria que, para nuestros fines, se establecen en coordenadas
politicas un poco mds claras. Comenzamos, como puede observar el
lector atento, en un sentido retroactivo, en orden cronolégico, por
el cual Lacan establecié la distincidn entre estas dos identificaciones,
es decir, comenzamos por la identificacién simbdlica y no por la
imaginaria.

En Lacan (1961:112), la identificacién simbdlica es “aprehensi-
ble bajo el modo del abordaje por el significante puro”, mediante la
captura de “una manera clara y racional” de “un sesgo”, por el cual
“el sujeto pone al mundo el rasgo unario”, trazo singular mediante
el cual el sujeto establece la morada de su ser en el habla. Este trazo
sostiene al sujeto desde la escisién y esto lo conmina a una forma-
lizacién de los significantes dentro de una cadena de significacidn,
por la cual el sujeto puede ostentar un sentido de su existencia en el
mundo; un elemento reprimido inconsciente que origina, entre otras
cosas, la mitologia reprimida del neurético. El sujeto, en tanto signi-
ficante, debe reconocerse en la diferencia y separacion de otro signifi-
cante, “un significante es lo que no es otro significante”, un sujeto es
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el que no es otro sujeto, digamos, pues, “es pura diferencia’; el sujeto
se muestra en el lugar donde no estd el otro sujeto, es decir, es un
“instante diferencial del lenguaje” (Morales, 1997:33).

En paralelo, la constitucién escindida buscard todo el tiempo ser
obturada, constrefiida e incluso nulificada por el sujeto mediante la
articulacién imaginaria. Lo que se busca anular es la falta constituti-
va del sujeto. En palabras de Stavrakakis, “el sujeto siempre intenta
recubrir esa falta constitutiva en el nivel de la representacion, a través
de continuos actos de identificacién” (2007:63). En otras palabras,
la huella del significante en el sujeto es imborrable y los intentos por
sustancializarla o cargarla de sentido son fatuos, en la medida en que
toda representacién en su condicién ontoldgica y universal estd des-
tinada al fracaso. El proyecto identitario anuda asi un sentido produ-
cido por palabras que le someten al designio de un significante amo
(S1) que ha de configurar todo un engranaje artificial y ficcionado,
por el cual él cree constituirse.

La identificacién simbdlica establece que el sujeto escindido es
también posicionado por el discurso y, siguiendo el planteamiento
de Laclau (2011:65), encontramos también que el sujeto “intenta
llenar las brechas estructurales”, por tal motivo, “no tenemos sim-
plemente identidades sino, més bien, identificacién”. La dimensién
simbolica de la identificacién es, segin lo anterior, un intento del
sujeto por tratar de encontrar en el Otro, como soporte simbdlico,
una aprehensién de sentido a la realidad que se ha constituido. No
hablamos aqui de la funcién simbdlica del padre en el sentido estric-
to, sino de las multiples relaciones politicas por las cuales el sujeto se
identifica. La identificacién simbdlica, en el pensamiento de Lacan,
es indisociable de la falta que produce la ex-sistencia del Otro y del
sujeto. Esa formalizacién establece toda posibilidad de contingencia
de la identidad. En este sentido, como afirma Arditi, “la falta pone
en movimiento el deseo y propone a la identidad como su recom-
pensa, sélo que ésta reposa al final de un arcoiris que ningln peregri-
naje podrd alcanzar jamds” (2014:32).

En esta linea, segiin Pavén-Cuéllar, “el reconocimiento del
Otro sélo se consigue a través de una identificacién con el Otro
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que es también alienacién en el Otro y dominacién por el Otro”
(2014:154). Es ese Otro quien se apodera de la vida activa del
cuerpo del sujeto, aunque no pueda completar el escenario de su
explotacién. El mecanismo fundamental para una opresién y ulte-
rior dominacién por parte del Otro es, sin duda, el campo de goce
que establece ese Otro, como Lacan (1968) lo sehalara muchos
anos después en su seminario De un Otro al otro. Esa dominacién
no puede ser sino un intento de universalizacién del goce como
excedente de la relacién identificatoria. Al identificarnos con un
signiﬁcante amo, los sujetos gozamos poll’tica y econémicamente
de nuestra relacion opresiva gracias al plus de jouissance (plus-de-
goce), el pequeno objeto a que ha entrado a una economia del deseo.
El goce es un factor politico, como desarrolla Zizek (2001), y se
establece, junto con el deseo y su pequeno excedente objeto a, en
las condiciones de intercambio de un saber simbélico a partir del
reconocimiento identitario y demandante del Otro. Como ob-
servan Ozselguk y Madra (2010:325), “el psicoandlisis lacaniano,
partiendo de una visién diametralmente opuesta del sujeto, que
contamina el ser con la negatividad permanente del inconsciente”,
establece y constituye una “economia libidinal”, por la cual “simul-
tdneamente lo desnaturaliza y lo abre a la opacidad constitutiva de
las identificaciones y las fantasias” que habitan en “lo ambiguo”
y en “la naturaleza excesiva e inestable del goce, las prohibiciones y
mandatos del superyé”.

La identificacién simbdlica es, en efecto, el mecanismo por el
cual la opresién introducida mediante la lucha por prestigio y reco-
nocimiento entre el amo y el esclavo, intenta reproducir, esparcir, y
explotar la condicién gozante del hablante ser. Si hablamos de una
politica del inconsciente y su empuje politico-econémico ubicamos,
entonces, en el desfiladero de los significantes, un modo casi imper-
ceptible de la insistencia del gran Otro por intentar universalizar y
resignificar los medios por los cuales el sujeto se identifica en el terri-
torio politico. Lo mds interesante es que en esa identificacién simbé-
lica, en la que se produce el deseo gracias a un significante amo y al
ser introducido a la cultura, ese significante primordial erige también
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las modalidades del sentido del mismo amo, designando, con esto,
una moral sustentada en la opresién simbdlica del significante sobre
las acciones del sujeto. En palabras contundentes de Lacan, “la iden-
tificacién del placer con el bien sélo llega a realizarse en el interior
de lo que denominaré una ética del amo” (1958:15). Esto sin duda
establece que todos los vericuetos por los que el sujeto identifica sus
actos a nivel simbélico son, desde la implicacién con el significan-
te, movimientos que reproducen las légicas opresivas del amo en el
campo del saber y que tienen como respuesta un goce identificatorio
particular cefiido en el lugar del esclavo.

De la pasi6én por lo imaginario y la pasién por el semblante

La intencién por comenzar a/ revés nuestra revision de la identidad
y la identificacién, es decir, partiendo de lo simbélico y no de lo
imaginario, estriba también en desvanecer la insistencia de pensar la
identidad imaginaria inicamente como un momento inaugural en
la vida del sujeto. El camino tedrico-cronolégico del mismo Lacan
podria leerse, primero, como una revisién de lo imaginario, pasando
a lo simbdlico y finalizando en lo real. No obstante, consideramos
que la conformacién de la identidad obedece a tiempos légicos que
no siempre se realizan. No planteamos que “identificacién” e “iden-
tidad” sean dos sucesos consecutivos u opuestos, por el contrario,
entendemos que ambos se amalgaman en diversas direcciones y mo-
dos opresivos a la luz de la destreza de la sincronia retroactiva del sig-
nificante. Sostenemos —como prolegémeno de este apartado— que,
si la identificacién establece los mecanismos opresivos en lo imagi-
nario y simbdlico, entonces la identidad es un resultado imaginario,
fantasmidtico y de semblante, por el cual el sujeto cree, mitolégica-
mente, poseer algo que lo identifica, consolidando en este registro la
mds timorata pero efectiva opresién. En otras palabras, la opresién
imaginaria es atin mds compleja, dlgida e imperceptible, pues en ella
estriba la idea artificiosa sobre la completud del sujeto que tiene ma-
tices muy definidos en las practicas sociales del individualismo nar-
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cisista y también en la paraddjica inclusion del semejante zolerando
sus diferencias y su goce.

Para entrar en materia, el sujeto habita también en los mitos, en
los sentidos que permiten comprender y fundar las directrices de la
existencia. Segtin Lacan (1956:267), existe un “progreso de lo imagina-
rio a lo simbdélico” que constituye “una organizacién de lo imaginario
como mito”, marcando que toda “mitica verdadera” es inexpugna-
blemente “colectiva”’. Recurrir a los mitos concede, en consecuencia,
discernir que lo imaginario es una disposicién pretendidamente to-
talitaria que dispone sentidos colectivos, los cuales garantizan una
identidad anheladamente completa que pueda desarrollarse en el
seno de una masa o de algin colectivo. Desde luego, las mitologias
pueden tener diversas direcciones, sentidos, metas, algunas muy in-
teresantes, contestatarias e incluso lidicas; sin embargo, lo que sub-
yace en las colectividades es el efecto de la identificacién con los mds
diversos ideales y pasiones que son articulados en el yo.

Es este un momento crucial para hablar del sentido del sujeto,
pues aparece en el instante en que la significacion se establece y tam-
bién muere en ese mismo; se habla en singular debido a que, dentro
de la amplia baraja de sentidos, el sujeto toma consciencia de uno al
momento en que éste le afecta, hace click en el engranaje de sentidos
sociales; no hay un sentido previo o posterior al momento mani-
fiesto del enunciado porque, al momento de re-sentir ya no es el
mismo enunciado, aunque las palabras sean las mismas, el golpe de
la circunstancia del sentido prevalece en el enunciado muerto previo.
Dar sentido “ancla al sujeto en el mundo, pero también lo arranca
de él”; pone simbolos para interpretar la expresividad del entorno y
entenderlo a partir de ésta, “lo inscribe en él y teje los vinculos” con
los que se presenta como una exterioridad al mismo tiempo que una
interioridad. El sujeto se siente un extrano en el mundo, pero ya se
encuentra inscrito en él, es decir, se traza una borrosa frontera entre
el afuera y el adentro (Mier, 2010:24). Nos atrevemos a decir que el
mundo y su realidad son elementos imaginarios, pues se mantienen
en una mecdnica silenciosa en la medida en que el sujeto acuda a
la convocatoria del sentido. El discurso sobre el objeto se mantiene
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abierto al sentido, “sentido que no podria existir, sino para un su-
jeto” (Braunstein, 1980:93). En suma, sélo puede hablarse de un
sentido en el momento en que un sujeto se encuentre en un punto
tangencial del lenguaje, colectiva o individualmente, que guia su de-
venir por el mundo; no es coincidencia que la palabra sentido tenga
también la acepcién de direccidn.

Paralelamente, el sujeto, hablado y desconocido en y desde la ca-
dena significante, se reconoce imaginariamente en los intercambios
constantes en que los significantes internalizados han hecho vinculo
social con los otros, “es producido en el punto de cruce entre el aden-
tro y el afuera”, frontera casi desdibujada del saber y el poder que
produce “un tipo de subjetividad que es la propia de una sociedad en
un momento dado” (Garcia, 2002:23-24). Ese afuera y adentro del
sujeto, en una relacién entre el saber y el poder, es algo en el papel
efectivo de la administracién de las sociedades. La relacién puede
parecer un hecho natural, un sentido omnipotente, pero ciertamente
no estd trazada con claridad esa limitante, mds bien es una nebulosa
imaginaria que dota de sentido aquello que estd adentro (el signi-
ficado determinado) y alld afuera (lo significante indeterminado);
porque, si las palabras tienen un solo sentido en el momento de su
manifestacion, sese sentido no serd un circuito racional que nos vuel-
va a llevar al afuera cuando pasamos por el adentro?

La relacién del sujeto con el lenguaje y su significacién “s6lo pue-
de ser pensada en la figuracién que se desprende de la banda de M6-
bius. En ella no existe de un lado el hablante y del otro el lenguaje,
sino que hay una inquebrantable continuidad que ubica al sujeto
como incluido en el lenguaje y no como enfrentado a éI” (Brauns-
tein, 1980:151), y sélo podria entenderse a partir del momento trau-
matico del corte de la cadena de significacién. El lenguaje dota al
sujeto de un estatus racional de sentido, se encuentra merodeando
primitivamente en los enunciados de los padres, en la dimensién
frustrante del encuentro con el otro semejante, en sus desenlaces
que muestran la inconmensurabilidad de su totalidad y, desde luego,
en la cultura misma. Aparecen, en su modo colectivo, una serie de
cargamentos simbdlicos e imaginarios que debe enfrentar el humano
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desde el momento en que surge como carne predestinada a las fauces
del lenguaje en este mundo.

En este punto debe comprenderse que la imagen del semejante
por la que el sujeto se anuda es una representacion totalitaria fantas-
mitica, aquello que le da consistencia. Sin embargo, la palabra y el
mensaje que regresa al sujeto mds alld de la imagen, en un segundo
momento constitutivo, es precisada como un mensaje invertido que
pone en suspenso la ilusién de la totalidad imaginaria. La identidad
imaginaria del sujeto es establecida en los margenes de la imagen y
constituye el primer espejismo al que se confronta el sujeto. Ese es-
pejismo imaginario que constituye al yo (7207) tiene que confrontarse
con la potencia del significante, “un significante que en el momento
en que ocupa otro lugar que un significante que parece idéntico a él,
es diferente” (Morales, 1997:43); otorga, en cierta forma, una doble
diferencia: soy diferente a él, que es otro, pero también somos diferentes
a ellos que no son nosotros. La identidad es una manifestacién que
habita, entonces, en el nudo del lenguaje con la imagen. El sujeto
habla para intentar reconocerse como ser, en tanto hablante, en el
lugar que ocupa y en la medida de la imagen que estd atravesada
por un mandato simbdlico. El yo (m0i) de la identidad imaginaria
se expresa anudado a la “fuente del discurso”, pero, como ya vimos,
aquello hablado no llena el espacio total del discurso, por ende, “lo
indecible proporciona el marco de referencia en el que puede ubicar-
se lo dicho, y el yo nada sabe de ello” (Braunstein, 1980:79).

El sujeto anclado a la identidad imaginaria vive la pasién ilusoria
de ser él mismo su propio limite y su potencia, pretende anular su
incompletud e incluso, perversamente, obturar la incompletud del
gran Otro. Ante esto restaria preguntarnos: ;la identidad imaginaria
del sujeto es aquello que él puede decir de si o, por el contrario,
aquello que no puede decir y que evita confrontar? La identidad
del sujeto le hace cargar una palabra como nombre, éste se usa para
hablar de un sujeto en especifico para diferenciarlo ante otros, otros
que escuchan y hablan a su vez de si o del tercero en cuestién, inclu-
so cuando llega a hablar de si mismo “se representa como un yo en
relacién con un #4 y con un é/” (Braunstein, 1980:113). El habla del
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sujeto marca, entonces, una diferencia del yo (m0i) en relacién con
los otros a partir de las palabras; si a esta separacién pronunciada le
sumamos aquello que no se dice, pero que constituye un rasgo de su
identidad como un yo (je), se levanta un muro de palabras y no pala-
bras que marcan frontera con los otros; este supuesto aislamiento del
sujeto sirve mds para denotar cierta hostilidad internalizada hacia los
otros que para dar una ilusién de seguridad y de pertenencia.

La ilusién de completud es, en este sentido, una posibilidad de
garantia, de evitar una deuda simbdlica ante la organizacién de los
sentidos. No negamos que esta ilusién pueda ser un rasgo distintivo
de los sujetos al pensarse que se es algo: un nombre, un cuerpo, un
simpatizante, un miembro de algiin grupo; por el contrario, consi-
deramos que la pasién que habita lo imaginario es una ilusién efec-
tiva, pero en tanto tal es una condicién profundamente utilitaria
por la cual el sujeto reproduce un mundo que cree representar con
las palabras y con las imdgenes; desde luego, esas representaciones
son garantias de existencia imaginaria y simbdlica, pero son tan sélo
representantes fatuos, y paraddjicamente efectivos, de una diferencia
que no cesa de presentarse a cada momento.

Esta diferencia que, deciamos, hay en el sujeto respecto a otro
sujeto, a su vez “muestra su singularidad” (Morales, 1997:33) (recor-
demos que singular no es lo mismo que individual), “el sujeto estd di-
vidido” cuando se representa, pues “no dice lo que quiere decir, dice
mis, dice otra cosa y, en cierto sentido, no sabe lo que dice” (Lieber-
man, 2015:88). El lenguaje es tan intimamente extrafio que necesita
de lo imaginario, de ese otro completo que le permita articular su
produccién de sentido. Esto engendra lo que denominamos pasién
por lo imaginario, la reproduccién de una soledad romantizada por
la inclusién de la diferencia tan bien utilizada por el capitalismo que
nos sugiere una individualidad donde 7 eres quien quieres ser, in-
cluso a pesar de los otros; donde supuestamente somos duefios de
nuestro destino y de nuestras palabras, pero si no tenemos de quién
diferenciarnos, ;coémo nos sabremos sujetos?, ;cémo se construiria
nuestra identidad? Delimitar las caracteristicas de esta pasién por
lo imaginario constituye un modo en que el saber establecido en lo
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simbolico retorna en la figura de un solipsismo perturbador, pues
es un elemento profundamente encerrado que puede incluso vehi-
culizarse en algunas de las posiciones que adoptan los sujetos en la
modernidad, a saber, la ironfa, el cinismo y la censura.

Ahora bien, nos detenemos un momento en el estadio del espejo
propuesto por Lacan (1949), debido a que el psicoanalista francés es-
tablece con mucha precisién al “estadio del espejo como una identi-
ficacién en el sentido pleno que el andlisis da a este término: a saber,
la transformacién producida en el sujeto cuando asume una imagen,
cuya predestinacién a este efecto de fase estd suficientemente indica-
da por el uso, en la teoria, del término antiguo imago” (1949:100).
La relacién especular aparentemente tiene que regresar una imagen
de semejanza que cuestiona al sujeto sobre su posicién ante esa ima-
gen y marca una diferencia respecto a ella que se delimita en el otro.
Entre el yo y el yo especular, o el otro en el espejo, hay un abismo
lleno de preguntas que rebotan “entre la imagen, el nombre y el cuer-
po” (Lieberman, 2015:91-92); es necesaria la presencia de un tercero
que le enuncia la diferencia al sujeto respecto a su reflejo, sin embar-
go, esto no cierra el abismo de preguntas debido a que ese enunciado
de certeza en la diferencia no puede ser concebida como una verdad,
sino como un hecho fenoménico que no responde la demanda de
una verdad sobre el ser para si del sujeto. “El sujeto que se reconoce
en el espejo y que se reconoce a si mismo en el reconocimiento del
otro humano es un sujeto que, como dice Pécheux, ha sido objeto de
discurso ajeno y destinatario de ese discurso antes de que él pudiese,
por su cuenta, hablar” (Braunstein, 1980:77).

Por otra parte, los efectos de la pasién por el imaginario son ras-
treables desde todas las implicaciones que tiene que habitar a expen-
sas de dicha condicién enajenante. Para John Muller (2000:43), “la
experiencia del auto-reconocimiento visual tiene una carga positiva’
y la “estructura esencial de esta experiencia es la identificacién, en la
que la suposicién de una imagen tiene un impacto transformador en
el sujeto; y esta identificacién, que se llamard ‘ego’, tendrd principal-
mente funciones egoistas, defensivas y alienantes”. Estas caracteris-
ticas muestran un retorno a la condicién narcisista primaria que ya
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detectara Freud (1914). Cuando leemos los tiempos y las formas de
estructura psiquica encontramos, en paralelo, momentos retroacti-
vos. En palabras mds claras, la identificacién primaria no se sepulta
alld en los primeros afios de la vida del sujeto, sino que retorna cons-
tantemente e incluso produce cadenas de sometimiento imaginario
por las cuales el sujeto se apasiona e insiste en no destruir o poner en
suspenso, en ocasiones, llegando a tornarse violento ante la amenaza
de una posible ruptura imaginaria. En este sentido, no hay esclavi-
tud mds sutil que condenarse a la agonia de la imagen como Narciso
en el escrito de Ovidio y, ademds, defenderla como el Gnico punto en
la existencia que cree posicionarnos en el mundo. Con este tltimo
pasaje, recordamos que la accién del sujeto “se inscribe en el domi-
nio del otro, ante él, respecto de él, incide sobre la identidad del otro
tanto como la accién del otro modela la identidad propia” (Mier,
2010:20); es una alienacién a la imagen, en la cual “soy por otro, no
soy duefio de mi mismo, mi posibilidad de ser yo estd alld afuera y en
otro” (Lieberman, 2015:98). La interaccién imaginaria y estable del
sujeto y del otro, respecto a si y para si, constituye una posibilidad
de identidad que se sostiene en el reconocimiento de un exterior a si
mismo y que produce una modalidad imaginaria de subjetividad en
este vinculo de accién entre sujetos diferenciados y escindidos.

La interaccion y el reconocimiento con el otro, con la sociedad y
con la cultura nos atraviesa desde el lenguaje, con ritos y con discur-
sos; se inscriben en nuestra memoria y en nuestra percepcion aliena-
da de las cosas que realmente no nos pertenecen y de las cuales somos
parte, son ajenas a nosotros aunque las reconocemos como internas
sin saberlo. El sujeto es producto de una experiencia del saber que se
anuda fragmentando la identidad, es decir, es un producto de pura
subjetividad alienada, somos resultado de los “saberes explicitos e
implicitos de una sociedad” (Garcia, 2002:24). Este detalle permite
pensar la ligadura de la identidad y la alienacién imaginaria en una
vinculacién directa con el segundo mecanismo identificatorio de lo
simbdlico a partir del saber. Es el saber del sistema simbdlico de la cul-
tura el que se entremezcla con la alienacién imaginaria para deman-
dar un modo especifico de gozar del saber. En este sentido, el sujeto
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estd “constituido como tal a partir de requerimientos emitidos por la
estructura social y ejecutados por las instituciones, por los aparatos
ideolégicos del Estado” (Braunstein, 1980:74), entre los cuales en-
contramos el modo de produccién capitalista que se va propagando
en los grupos de sujetos que se encargan de brindar educacién sobre
el comportamiento en sociedad, es decir, la familia, la escuela, la re-
ligién y los medios de comunicacién masiva. Propiamente dicho, el
sujeto no llega a constituirse como tal por una maduracién orgdnica,
sino que para ello necesita gozar del Otro, sostenerse en los designios
de un significante amo y sus reelaboraciones, cuyas inscripciones re-
botan en una imagen alienada en el espejo del otro semejante hacia
el sujeto; en cierto sentido, al decir que el sujeto tiene una identidad,
nos referimos a una identidad que es “ortopédica”, como sefiala La-
can (1949), porque funciona como un instrumento construido para
sostener al sujeto, imaginaria y simbélicamente (Lieberman, 2015).

Los significantes y la significacién son los que edifican esta iden-
tidad, acumulan cierta carga de deber ser al sujeto, pese a que en el
conocimiento popular se tiene entendido que la identidad es aquello
que te hace dnico frente a los demds; en realidad, esa identidad se
asemeja mds a un compromiso social, parafraseando a los famosos
contractualistas franceses como Rousseau: es un contrato social, en
el sentido que al reconocerse en una identidad se aceptan todos los
compromisos y malestares con los cuales se responde a la demanda
del Otro y es en los que el sujeto puede decirse a si mismo Yo soy...
Sin embargo, la identidad pasa a ser un predicado de la oracién,
tiende a lo infinito opresivo, al autoengafio apasionado.

La “identidad proviene del decir de otro y requiere del reconoci-
miento para su asuncién individual” (Galende, 1997:65); si no hay
un otro que lo reconozca como un sujeto y le dé su validacién, no
existe para la comunidad esa persona. De igual forma, la identidad
le da al sujeto un espacio en donde ser como individual, empero, le
niega las posibilidades de imaginarse distinto; entonces, podemos
decir que “la identidad mata cualquier tipo de diferencia’ (Garcia,
2002:55), incluso podriamos sefalar que la homogeniza y la dis-
tribuye en el mismo espectro alienado en el que la pasién por lo
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imaginario navega a sus anchas. Esta tentativa de homogenizacién es
la que impera en muchas de las perspectivas identitarias en el mun-
do contempordneo, en las metas de disolucién aparente de clases
(Lyotard, 1979), de la paridad de los géneros que anula la diferencia
cultural de la sexuacién y su asuncién (Copjec, 2017), en los ideales
del progreso y la paz, entre otras idealizaciones sociales. Observamos
con esto la fascinacién desmedida por anular la diferencia y, mds
precisamente, por nublar el horizonte antagénico y contingente de
la materialidad significante.

Paradéjicamente, la identidad “no genera una igualdad sino una
diferencia’; el hecho de que el sujeto pueda “producir una identifi-
cacién” es por esta diferencia, “es porque soy diferente por lo que
quiero ser igual al otro” (Morales, 1997:43); pero nunca logra ser
el otro, por lo tanto, sigue siendo diferente a ese otro con el que
fue producida la identificacién. La identidad en el mundo actual es
intercambiable como cualquier otro objeto de consumo. El proceso
identificatorio tiene, en efecto, un soporte capitalista en nuestros
dias, pues comercia con las palabras para ofertar, al mejor postor, una
identificacién con un grupo especifico, con una idea de ser ese otro
que se desea. El sujeto pretende “conquistar su individuacién en la
comunidad”, pero ambos pertenecen a una misma “légica de pro-
duccién” (Galende, 1997:109); el sujeto intercambia una diferencia
individual por volverse parte de un grupo, sin embargo, ese grupo
funciona a partir de las diferencias con los otros grupos que, igual-
mente, se intercambian en una infinitud de asociaciones de imdge-
nes y significantes. Como refiere Flower-MacCannell, “la sociedad
humana, definida como un comercio de imdgenes parece tener una
gran ventaja sobre las sociedades formadas a través del intercambio
simbdlico: porque se desarrolla como una totalidad singular, un todo
compuesto de egos individuales que actGan como espejos visuales
entre si” (2016:76). En el mundo de los espejos, la comunidad y
el vinculo operan, quizd, sin preguntarse sobre el vacio simbélico
opresivo y ordenante que les aqueja, sino obedeciendo a una pasién
imaginaria.
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Es necesario preguntarse, de acuerdo con lo anterior, qué es lo que
asciende cuando se constituye e identifica ese individuo alienado
que intenta no reconocerse en la afectacién que le causa el campo
del Otro y la escisién fundante del sujeto. Es en este punto donde
articulamos la pasién por el semblante. La idea, que retomamos del
filésofo Badiou (2005:71), reside en la condicién contempordnea
que produce “montajes” y “mdscaras’, en definitiva “ficciones”, por
las cuales se establece una “pasién por la ignorancia”. Esta ignorancia
no estriba en la condicién del conocimiento; de hecho, las socieda-
des posmodernas suelen vanagloriarse de la cantidad virtual de cono-
cimientos que son capaces de manejar; se constituye una incitacion a
obturar lo real-traumdtico para dar lugar a maltiples semblantes que
procuran ser astutos y desvelar la realidad politica y social; se burla
de todo aquello que se presente como amenazante o carente de filia-
cién ideoldgica, amedrenta a quien se atreva a buscar con parrbesia
la verdad, estereotipa para después solidarizarse con la condicién de la
diferencia, s6lo por sefalar algunos curiosos ejemplos.

Ahora bien, los designios posmodernos que apasionan a la multi-
diversidad ilusoria cargada de semblante, como sefialamos anterior-
mente, pueden leerse en torno a tres claves muy especificas: la ironfa,
la censura y el cinismo, son los baluartes del solipsismo identitario
en tanto sublacién. La pasién por el semblante determina la identi-
dad, la construye en los cdnones de las limitaciones del sistema sim-
bélico y del orden social, obtura lo real traumdtico para establecerse
en la comodidad de la opinién critica y la perspectiva ensimismada
del sujeto contempordneo. Estas tres estratagemas son la moneda
de cambio comun para nosotros los astutos y multidiversos sujetos
identificados.

Es preciso en este punto recordar la complejidad etimoldgica y
de talante filos6fico de la palabra “pasién”, para ello recurrimos a
la precision indeterminada del Diccionario de intraducibles, de Cas-
sin (2018:1114-1115), en la entrada “Pasién-Pathos”, elaborada por
Giulia Sissa, en la que se remite a una primera acepcién: “Pasién, a
través del lat. passio, tomado a su vez del verbo patior (pati, passus
sum), ‘sufrir, soportar, resignarse a, permitir’, es una de las traduc-
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ciones posibles del gr. pathos (wddog), sobre paskhein (wdoyew), re-
cibir una impresién o una sensacion, padecer un tratamiento, ser
castigado”; la acepcién, ademds, se vincula con el término pathos en
el modo ambiguo que “remite por una parte al amor, y por otra al
sufrimiento del otro”. Esta condicién ambivalente de la pasién es la
punta de lanza para comprender la obstinacién y, de igual forma, el
desencanto de las pasiones centradas en lo imaginario y el semblan-
te. La identidad se carga de una pasién por lo imaginario de modo
fuerte, estridente, apasionado y, en contraparte, perturbador, amena-
zante y productor de malestar.

Antes de definir las tres caracteristicas que sefialamos, debemos
afadir que la entrada del sujeto al sistema social se da a través de una
imposicién de las leyes de la sociedad que establecen una relacién
singular con los significantes y los modos de significacién en los que
se ve inscrito. El sujeto se obliga a cumplir todos los requerimientos
y las leyes para que los otros lo reconozcan como sujeto, es un in-
tercambio que se basa en la obediencia a cambio de identidad. Pero
existe una peculiaridad dentro de todo esto, el sujeto presenta un
vineulo social paraddjico, “por un lado se individualiza a los sujetos
para saber quiénes son, qué piensan, qué hacen, qué desean, no para
aceptar su singularidad, sino para modificar sus conductas a fin de
homogeneizarlos dentro de la nueva categoria”; es decir, hablamos
de paradoja debido a que utiliza la “individualizacién como técnica
para integrar a los sujetos a un todo globalizante, en el cual todos son
semejantes y pasan a formar parte de lo Mismo” (Garcia, 2002:37).
Mientras més individuales se establezcan, mds se afianza y conforma
la mismidad de la sociedad.

El discurso y su carga ideoldgica atraviesa y explica los proce-
sos sociales e histéricos, dota al sujeto de un contexto comunitario
que determine la formacién social del mismo. Todo este gran apa-
rato construido responde a un modo de produccién que emite “un
requerimiento de sujetos que debian integrarse a dicha estructura
social para llevar a cabo esos procesos” de produccién, prepara el
terreno para que los sujetos puedan y deban inscribirse sin salirse
de las leyes del Estado de produccién, “con el adecuado sistema de
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representaciones —conciencia— y de comportamientos —conducta—"
(Braunstein, 1980:74). Estos modos en los que se reproduce /o mis-
mo obedecen a los significados que son apropiados por los sujetos,
los més diversos ideales, la perspectiva pluralista e integrista que de-
forma la perspectiva de algunas opciones de accién politica validas
y consecuentes, todo esto desemboca en lo multidiverso, en donde
todas las opciones identitarias son posibles, validas, neutrales, inclu-
sivas, hospitalarias e incluso se compaginan entre ellas con bastante
naturalidad.

En el meollo de todo esto, ubicamos, en principio, una pasién
por el semblante soportada en la ironia; el sujeto posmoderno, o
contempordneo, si no se quiere caer en el mito de la posmodernidad,
tiene una pasién obscura por ella. Segin Bernabé (2018:28), “la pos-
modernidad” se edifica en “la aceptacién del mundo fragmentario e
inasible de la modernidad, que lejos de enfrentarse, se celebra con
una mueca de inteligente desencanto”; en el mundo que habitamos,
y en el que se pluralizan las identidades con perspectivas politicas
adecuadas y correctas, coexiste en “la ausencia de reglas, de un caos
ordenado en el que solamente parece que mediante la ironia y el
descreimiento podemos fingir algo de comprensién”. Lo irénico es
el semblante que se consolida en lo efimero con absoluta confianza
en la razén y el conocimiento instrumental. Las redes sociales, el
mundo de la virtualidad y su anonimato encuentran en la ironfa
una panacea del logro limitado, del éxito y reconocimiento vold-
til, inconsecuente, transformando la accién politica comprometida
mientras las bases del malestar social no sean perturbadas. La ironfa
se desocupa o desentiende de los verdaderos problemas estructurales
denuncidndolos con un comentario atinado, un chiste jocoso y con
algunos hashtags que le garanticen difusidn; habita en un semblante
que permite ser reconocido —aunque haya millones de usuarios que
piensen lo mismo-—y, a la par, garantiza en el yo imaginario la con-
fianza absoluta en el conocimiento auténomao, si es universitario me-
jor, aunque no siempre es requisito indispensable para ironizar y salir
avante de cualquier @rduo debate en redes o en cualquier coloquio,
encuentro y movilizacién.
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Bajo el prisma de la ironia y del chiste se encubre también la insis-
tencia por la condicién ladica en algunas manifestaciones y marchas.
La fiesta de lo colectivo, en ciertas congregaciones, recuerda hoy que
la cuestién debe parecer una fiesta como tantas otras, de aquellas 77-
olvidables que tienen muchas fotografias y selfies que, en el abismo de
la imagen, garanticen nuestro activismo, aunque, en la resaca de ésta,
lo Ginico que permanezca intacto sea nuestro imaginario combativo
y las estructuras opresivas simbdlicas. Desde luego que el problema
no es la movilizacién, la gente actuando y su actividad disidente,
pues son esenciales en el mundo contingente de la politica incluso
de modo festivo; tampoco se trata de difuminar toda la festividad
que le acompana, no es evidentemente un funeral. Por el contrario,
el asunto importante es la garantia de cambio imaginario que todas
estas posiciones plurales intentan garantizar. Es el gran fenémeno de
las movilizaciones individuales y colectivas que, en el mismo tiempo
y lugar, estdn centradas en la imagen y que suelen despreocuparse,
muchas de las ocasiones, de los anhelos de las mayorias populares,
de los sectores mds desfavorecidos a los que se pretende ayudar o en
definitiva olvidar por completo, la persistente e inagotable lucha de
clases que, aunque se mistifique, sigue alli. Si bien para Jankélévitch
“la ironia es agilidad, conciencia extrema” (1982:33), este impetu
se refuerza en las identidades contempordneas de eruditos que repi-
ten consistentemente las disposiciones ideolédgicas de las cuales son
presa, siendo conscientes o ingenuos, al manifestar su opinién en lo
superfluo pretendidamente profundo.

Por otro lado, el segundo elemento, el elemento cinico, parte de
una inversion tedérica. Marx (1867), en E/ Capital, arguye la mitica
frase: “no lo saben, pero lo hacen”, que el esloveno Zizek (2010:57)
retoma de Sloterdijk: “ellos saben muy bien lo que hacen, pero
aun asi, lo hacen”; adicionalmente, apunta que “la razén cinica
ya no es ingenua sino una falsa paradoja de la conciencia ilustra-
da”, sefaldndola como una respuesta de “la cultura dominante”.
El semblante cinico estd muy al tanto de su realidad, supone cam-
biar el mundo con ideas novedosas, emprendiendo cambios por uno
mismo; habita los confines de las universidades, las redes sociales,
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los foros y seminarios, las plataformas de streaming y genera una
ilusoria fascinacién en aquellos que le escuchan por el lucido bri-
llo de la razén. El cinismo inunda YouTube, lugar donde el saber
instrumentalizado y la aceleracién son un referente que identifi-
ca sélidamente; millones de videos explicando desde cémo hacer
un pan con avena gluten free hasta aprender psicoandlisis en clases
virtuales de entre 20 y 45 minutos se encuentran a la orden del
dia, obturando la frustracién que conlleva todo aprendizaje, pues
la pantalla s6lo paga con imagen. La dimensién de la virtualidad
que no devuelve la inconsistencia que si realiza el acto frustrante
de leer, de estudiar y no comprender, el peso real de la letra, ahora
se desvanece en las claves del cinismo de post-broadcasting era, a
donde todos quieren sumarse y estar actualizados.

Asimismo, como observa Sloterdijk, “el cinismo, gracias a su
parte agresiva y humorista, es al mismo tiempo un método de ob-
tencién de placer” (2003:582). El pensador alemdn encuentra siete
aspectos constitutivos de dicha condicién. Retomaremos cuatro de
ellos, pues nos parecen muy importantes para nuestro desarrollo. El
primero consiste en que “el cinico, gracias a una observacién exacta,
momentdneamente se libera del sentimiento de culpabilidad”. Un
semblante cinico sabe que debe hacer lo correcto o incluso lo in-
correcto con la salvedad de dejar intacta la demanda del Otro. Una
canallada singular, pues, como sabemos por Lacan (1959), si Dios
ha muerto, es inconsciente, entonces nada estaria permitido, con el
regreso inevitable de la culpa. El segundo reside en cémo el semblan-
te cinico “puede disfrutar las propias tendencias exhibicionistas”, la
identidad del cinico contempordneo no podria limitarse a simple
protesta o al argumento a favor o en contra de lo que considere per-
tinente o bien visto ante su amplisimo quorum en redes sociales o en
otras plataformas. Esto nos liga a la tercera condicién, “puede apare-
cer un placer narcisista, si se encuentra admiracién para las propias
manifestaciones ingeniosas’, el interlocutor debe tener una aproba-
cién virtual como respuesta y qué mejor limite que un significante
de tendencia absoluta como un /ike. Por tGltimo, “el cinismo es un
método de distanciamiento”, en su afin por interpretar, compren-
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der, radicalizar o transformar el mundo, el cinico de nuestros dias
se aleja constantemente de aquello que soporta precisamente lo que
genera malestar en su propia existencia. El cinico prefiere habitar el
mundo con el chistorete agudo, la critica perspicaz o fundamentada
en videos, documentales, chismes de WhazsApp, entre otras ingenio-
sas veredas, para evitar sospechar en profundidad de las estructuras
politicas, econémicas y culturales contingentes.

Finalmente, el ultimo de nuestros elementos es principalmente
un efecto. La censura a la que lleva el solipsismo de las multidiver-
sas identidades parece no olvidar los viejos métodos por los cuales
algunas identidades son segregadas y, en paralelo, los reproduce con
la consigna de un mundo igualitario y pacifico. El conocido eslogan
que clama un mundo en donde quepan muchos mundos parece te-
ner una cldusula en letras pequenias, la salvedad de que sean mundos
bien ordenados, politicamente correctos, profundamente neutrali-
zados, para lo cual es necesaria la censura y la autocensura. En este
sentido, aunque la censura ha existido en toda la historia de la huma-
nidad, los Estados-nacién han exacerbado esta condicién. Si bien la
censura ha logrado legitimar regimenes totalitarios y democraticos,
en las sociedades actuales es un fenémeno que distribuye modalida-
des centradas en el culto a la identidad personal, multidiversa, y a los
valores —tradicionales o no— por los cuales caracterizamos de forma
adecuada la vida humana. La censura impedia que ciertos conteni-
dos peligrosos o antagdnicos a quienes ejercian el poder vieran la luz o
fueran difundidos. Hoy en dia la opcién es por la ligereza, tomando
el sentido de Lipovetsky (2016), que juzga y reprime todas aquellas
posiciones y discursos que no estdn hechos a modo con la particula-
ridad paraddjica de sostenerse en el respeto a la libertad de expresidn.

Como refiere Soto Ivars (2017a:12), “la concepcidn cldsica de la
censura requerfa un poder totalitario y unas leyes que la sustentasen”,
en su perspectiva, habitamos hoy en dia un mundo de “poscensura”
que es un “fenémeno desordenado de silenciamiento en medio del
ruido que provoca la libertad”. El auge de este elemento del sem-
blante en la virtualidad y en la vida cotidiana ejemplifica un mundo
en que la multidiversidad es un terreno un tanto pantanoso, pues la
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protesta es permitida siempre y cuando la salvedad estribe en un bien
comiin que muchas ocasiones es irrisorio, absurdo, inconsecuente o
incluso irrealizable. La virtualidad del imaginario en redes sociales
permite que el semblante de la censura produzca, en ocasiones, aque-
llo que pretende evitar y cuya denominacién restrictiva e inquisidora
persiste en la llamada cultura de la cancelacion y su justicia inmediata
e incluso anénima. El juicio desmedido a la dimensién de la otredad
produce odio, en palabras del mismo Soto Ivars (2017b:5), limitados
a los “#hashtag” que se edifican como “odios artificiales”. En el mun-
do donde las identidades nadan en la artificialidad hasta los odios
tienen esa tesitura simplista. {Qué dimensién tan curiosa! E incluso
peor, como apunta Leonore, “se ha disuelto en gran parte aquella
vieja hostilidad, recuerdo de la lucha de clases, que hizo que algunas
tribus urbanas (punkis, hippies, okupas...) sirvieran como educacién
politica de millones de jévenes” (2014:52-53).

Estos tres elementos de la contempordnea pasién por el semblan-
te son sélo modalidades de alienacién que cobra el imaginario para
establecerse como posicién totalitaria ante la dimension del Otro. La
caracteristica esencial de estos factores es crear los hdbitats multidi-
versos donde los sujetos configuran y suponen solidificar su identi-
dad imaginaria. Aunque la diversidad de la identidad pueda ser un
fenémeno propio de la multiculturalidad, lo que se pone en eviden-
cia es una fragmentacién constante de las relaciones estructurales que
obedecen a un individualismo generalizado del semblante. Un nuevo
peldano del narcisismo de las pequefas diferencias como lo llamara
Freud (1917). Tal vez sea preciso recordar, con Lacan (1971:18), que
“un discurso, por su naturaleza aparenta [fzit semblant] como puede
decirse que triunfa, que es banal o elegante”. ;Podria ser posible,
segun esto, un mundo donde los semblantes fragmenten las dispo-
siciones del amo?

Si bien la subjetividad aparece, pues, como un producto imagina-
rio de una prictica social e ideoldgica dada, es también parte de una
realidad empirica, significada y sobredeterminada que da soporte a
la pluralidad del prisma ideolégico, también el lugar bajo el cual el
sujeto es inscrito para seguir reproduciendo el saber del amo junto
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con sus semejantes. Las ideologfas que operan en la sociedad le brin-
dan un lugar especifico a cada uno de sus productos-sujetos, pues
dependiendo de las necesidades del sistema ideolégico se producirdn
sujetos que cubran los huecos de aquellos que mueren en el cum-
plimiento de su deber para con el sistema; “el sujeto ideoldgico es
efecto y agente de précticas discursivas que regulan su representacién
imaginaria de la relacién con sus condiciones reales de existencia’
(Braunstein, 1980:93).

La identidad del sujeto es siempre una identidad de la segrega-
cién de lo otro, de lo que se cree o supone diferente o externo de
si, pero que se internaliza para negar ese interior que aterra al suje-
to. Probablemente, la respuesta ante esas inconsistencias del mundo
contempordneo pone a jugar todos estos momentos irénicos, cinicos
y de censura en el semblante apasionado para intentar representar
algunas coordenadas imaginarias un poco mds estables en el mundo
de la indecisién, la incongruencia y el amor excesivo por la seguridad
inconmensurable. Hoy en dia, las identificaciones han cambiado sus
metas, ya no se lucha por una nacién, sino por la trinchera individual
o colectivizada de modo semejante a la individualidad, cuestién que
desmantela, inexpugnablemente, la posible desidentificacién con el
amo moderno, con la ciencia o con el capitalismo. Por tltimo, como
afirma Verhaeghe, “el individuo contempordneo se desarrolla en un
entorno mucho menos estable, rodeado por una verdadera muche-
dumbre de figuras identificatorias que todas tienen algo para decir”
(2005:132). Con esto, el mejor proyecto de la posmodernidad, espe-
cificamente del capitalismo, es la fractura que enaltece la pasién por
la individualidad imaginaria anudada con la pasién por el semblante
y que tiene como pilares la exaltacién de las totalidades identitarias
buscando cerrar, sin conseguirlo, la potencia de lo real y de otras
posibilidades de identificacién y alienacién simbdlica.
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Un epilogo que no fuera del semblante

Para concluir el presente articulo quisiéramos hacer algunas puntua-
lizaciones para evitar caer en la simple exposicién de motivos para
entender un fenémeno como la identidad. Desde luego que este epi-
logo no busca hacer el cambio por uno mismo, sino precisar algunos
senderos para destrabar el pretendido impasse de la identidad. La
cuestién mds importante gravita en desarticular el proyecto politico
de la alienacién del capitalismo en su forma neoliberal y sus conse-
cuencias. Si hemos logrado asumir la condicién identitaria como un
terreno fecundo para la pluralidad, es necesario buscar también elu-
cidar los soportes significantes que desarrollan el campo de la identi-
dad. Sabemos que la constitucién plural y multicultural puede recaer
en la evitacién de la politica antagénica que subyace a la pretendida
pluralidad identitaria. El problema no recae sélo en la multiplicidad
de invenciones identitarias, pues, aunque muchas, las identidades se
debaten en el terreno politico, de manera mds o menos consecuen-
te, mds o menos activa, mis o menos comprometida y también en
modos algunas veces nihilistas, individualistas y sectoriales. El titulo
del apartado, que hace alusién al Seminario XVIII de Lacan, intenta
mostrar que no todos los discursos pueden tener, en su funcién ori-
ginaria de agente, la verdad enganosa del semblante, sino una verdad
contingente centrada en la enunciacién.

La identificacién como fenémeno ambivalente entre lo imagi-
nario y lo simbélico propone ubicar los significantes que otorgan
identidad antagdnica politica, pero ;de qué estdn hechos? ;Cémo
se difuminan y cémo se fetichizan? ;Por qué los seguimos y en qué
proyectos individuales o colectivos se asientan? La respuesta a esta
cuestién, segiin Badiou (2005), puede ser definida como una pa-
sién por lo real y por una fidelidad a lo acontecimental. En otras
palabras, ubicar la pasién por lo real es también mantener la incer-
tidumbre y la sospecha que no es dudar de todo. Lo acontecimental
retorna una y otra vez para recordar que ninguna identidad es on-
tolégicamente efectiva o universal. Las identidades y las peripecias
de la identificacién consisten en situar a un sujeto con una subjeti-
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vidad producida eficazmente, pero no lo determinan por completo,
cuando mds, hablamos aqui de algunas lineas subjetivas que estin
sobredeterminadas.

Esa sobredeterminacién es, en efecto, una posibilidad de encon-
trar el cardcter indeterminado de lo simbdlico. Por mds mdscaras
que el sujeto utilice, en algiin punto, éstas mostrardn su inconsis-
tencia. Cuando hablamos de identificacion, en este sentido tenemos
que pensar en como la potencia de lo real indecidible y contingente
opera para suspender toda garantia de estabilidad-neutralidad ima-
ginaria y simbdlica. La desidentificacién es hoy mds que nunca in-
dispensable, lamentablemente no es un fenémeno que pase s6lo por
la razén y la supuesta deconstruccion racional del sujeto, y mucho
menos tiene que ver con la vacua e ingenua autonomia de éste; sino
con anudar otros significantes con diferente opresion y diferente
malestar, otra forma de alienacién, pues esta tltima es constitutiva.
Quizd podemos comenzar por desidentificarnos de la posicién del ca-
nalla que tanto merodea en el capitalismo tardio, de aquel que sabe
cémo funciona un sistema y aun asi se entrega al excedente placer de
denunciarlo. El discurso del canalla, la canallada en si misma, tiene
muchos matices y, en esa misma clave, en algunos momentos, los
deslices del inconsciente permiten leer otras posibilidades emancipa-
torias y subversivas.

Por supuesto que hay fenémenos complejos que obstaculizan la
desidentificacién, como el hiperconsumo, la idea neoliberal de esta-
bilidad econémica y emocional, entre otros, pero serfa importante
preguntarnos en dénde estd la ilusién identificatoria y fascinante con
el canalla y sus seguidores, ;qué hay de esas identificaciones canallas
que llamamos emprendedores?, por ejemplo, que se entregan a un
individualismo acelerado, consumista, asertivo e inconsecuente y de
precariedad laboral, que vive, en palabras de Lorusso, “en una situa-
cién cada vez mds precaria: abrumado por la competencia, impues-
tos, burocracia, nueva tecnologia, el costo del crédito” (2019:235),
entre otras peripecias que lo oprimen y él permanece sonriendo, pues
el pago del sistema es la felicidad perpetua and everywhere, aunque el
capitalista nunca pague.
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Para Verhaeghe, “la forma en que se desarrolla nuestra identidad
no ha cambiado: todavia nos reflejamos en la narrativa dominante,
con sus normas y valores integrados. Pero en estos dias nos refleja-
mos mucho menos en nuestros padres, y mucho mds en las pantallas
planas de las que no podemos escapar, ahora que también contami-
nan los espacios pablicos” (2014:147). El imaginario ha sobrepasado
sus limites y se ha reinventado, ha logrado construir, en la virtuali-
dad, un modo de autopromocién indescriptible que no permite ver
con claridad la deuda de la huella que adquirimos al entrar al sistema
simbdlico de la cultura. Si seguimos la tesis de Bottici, quien sostiene
que “no puede haber politica, ya sea en sus sentidos mds estrechos
o mds amplios, sin lo imaginario” (2014:106), podemos preguntar-
nos también por qué hay algunos imaginarios que contienen mds
insistencia al goce del cuerpo y del pensamiento que otros. Esto sin
duda exige la presencia de la duda ante todo aquello que nos aqueja,
no solamente como simple escepticismo, pues el escéptico, en algiin
momento, es también condescendiente con el sistema que le oprime.

No creemos que un imaginario radical, con una confianza ciega
en la autonomia ilusoria, sea la salida o la respuesta a la hegemonia de
lo imaginario. Si bien vivimos en una soledad comin, como piensa
Alemdn (2012), es en lo comtn donde la reinvencién es posible, par-
tiendo de la desidentificacién en las mismas claves simbdlicas que las
cadenas tienen como acero. La permanente pasién por lo real admite
que el terreno serd escabroso y poco confiable, se aleja del nihilis-
mo, pero confia hondamente en posibilidades de creacién imagina-
ria emancipatoria centradas en la coordenada de la falta del sistema
simbdlico mismo; insiste en encontrar, desde una visién de paralaje,
el resto indivisible que subyace en la organizacién imaginario-simbé-
lica. Algunos movimientos sociales han logrado detectarla, la Prima-
vera Arabe o las recientes movilizaciones chilenas pueden dar cuenta
de ello, levantamientos que tendrdn indiscutiblemente un aprés coup,
pues no habitaron sélo en la ilusién totalitaria de la apariencia, ya
que persistieron, como sugiere Zizek, en “lo real del antagonismo, que
causa la distorsién misma de la perspectiva” (2012:45). Como punto
final, recordamos a Bataille, pues puede sugerir una buena coartada
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para dudar de la identidad y su multidiversidad, ubicando, desde
cierta certeza, que “cuanto mayor es la belleza, mds profunda es la
mancha” (1997:151) que edifica y concierne a toda identidad.
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Lengua e identidad en resistencia,
una mirada desde el mundo Auu savi

Fabidn Bonilla Lopez*
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Resumen

Este articulo tiene como objetivo analizar la relacién compleja entre las
lenguas originarias, las multiples identidades y las opciones de lucha y
resistencia, resaltando la tension y el conflicto que se expresan a partir de
la colonialidad del poder para asi dar cuenta de que la diferencia cultural se
debe pensar como diferencia colonial; ademds de atender los procesos de
configuracién de subjetividades e identidades, asi como los medios y las
narrativas que constituyen un /fugar de enunciacién inédito, con base en
las experiencias de los relatos autobiograficos situados. Parto de mi pro-
pia identidad tensionando el discurso académico ortodoxo que no presta
atencién a la subjetividad del investigador. Asimismo, recupero relatos
atravesados por las experiencias de la migracién de mujeres integrantes
de naciones originarias y sus cruzamientos con el lenguaje, con base en la

diferencia cultural.
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Abstract

This article aims to analyze the complex relationship among native lan-
guages, the multiple identities, and the struggle and resistance options,
highlighting the tension and the conflict expressed from the coloniality of
power to realize that cultural difference it must be thought of as a colonial
difference; in addition to attending to the processes of configuration of
subjectivities and identities, as well as the medias and narratives that con-
stitute an unprecedented place of enunciation, based on the experiences
of situated autobiographical accounts. I start from my own identity by
stressing the orthodox academic discourse that does not pay attention to
the subjectivity of the researcher. Likewise, I recover stories traversed by the
migratory experiences of women from native nations and their intersec-

tions with language based on cultural difference.

Keywords: native languages, identity, resistance, coloniality of power, au-

tobiographies.

Introduccién

Las lenguas y las identidades originarias pueden ser los referentes
para las luchas de resistencia y de reivindicacién de la diferencia
cultural en el contexto multicultural de México. Esto pareceria una
obviedad, pero no lo es; pareceria un argumento simple, pero no lo
es; pareceria un reclamo mds, pero no lo es, pues para sostener tal
afirmacién hay que rastrear en las memorias subalternas, indagar en
la compleja realidad poscolonial, pero, sobre todo, rascar en nuestras
cabezas y, ain mds, en nuestro interior. Sin embargo, no es posible
dar cabida a todas las experiencias en las diversas geografias y en
todas las complejidades de las naciones originarias,' por ello elijo la
que marca mi identidad, con mi lengua y sus propias resistencias.

1 En este articulo se opta por la denominacion de naciones originarias para tensionar
conceptos como “pueblos indios” o “pueblos indigenas”, manteniendo la sinonimia con el
término legal de pueblos originarios.
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LENGUA E I DENTIDATD E N RESISTENTCIA

A pesar de la reiterada conviccién de que en nuestro pais se ex-
presa una realidad multiculturalista, las pretensiones de un didlogo
entre culturas topa con un obstdculo dificil de sortear, pues el re-
conocimiento de la diferencia cultural adn estd en ciernes. Por ese
motivo, en buena medida soy conducido a escribir este articulo en
castellano® y no en mi lengua materna, pero ;de qué otra manera po-
driamos comunicar nuestras palabras en el marco de esta realidad de
diversidad herida y fragmentada, sino en la lengua del colonizador
europeo? Continto para explicarme.

La propuesta explicativa de partir de mi propia experiencia situada
en este articulo me permite iniciar con la pregunta expresa quién soy,
desde mi adscripcién identitaria. Asi, mi respuesta concreta, frente a
una interrogante sobre mi identidad, es: kuvi ni tee iun savi, nuun
Nuu Koyo.? Sin embargo, antes de profundizar este punto, dejo en
claro que colocarme en esta dimensiéon de identidad no es para ge-
nerar un sentido cerrado y monolitico basado en la identidad, “sino
en su utilidad como una estrategia para abrir caminos hacia nuevas
trayectorias desde las que hablar, hacia la articulacién de nuevas lineas
tedricas” (Ang, 2010:192). De este modo, no pretendo esperar una
reaccién de condescendencia por parte de los posibles lectores de este
articulo, tampoco esconderme bajo la idea de una configuracién iden-
titaria inamovible, sobre todo, no busco situarme en un horizonte de
extravio de pérdida de identidad. Opto por un enfoque basado en rela-
tos autobiogréficos y biogréficos como recapitulaciones de fragmentos
de vida en relacién con la cultura de pertenencia. En este sentido, mi
lugar de enunciacion es la hibridacion por ser parte de una cultura ori-
ginaria, pero nacido en la Ciudad de México.

2 Opto por usar el término castellano y no el del espafiol, como una estrategia para pro-
vincializarla construccién imaginaria que se desprende del uso del espafiol como referente
de la unidad lingiiistica del imperio espafol del siglo xv1 y como parte de la estrategia de la
empresa colonizadora y de intervencién imperial de hace mds de 500 anos.

3 Lo anterior se podria traducir como: “Soy un hombre del Lugar de la Lluvia, de la
Ciudad de México”, aunque no necesariamente la traduccién es literal, en este sentido,
otra posible traduccién serfa: “Soy un hombre de la Nacién de la Lluvia, de la Ciudad del
Pantano”.
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Imposicién de las denominaciones,
ecos de un ejercicio de poder colonial

Mi autoadscripcién como fiuu savi’ y no como “indio”, “indigena”
0 “mixteco” es de entrada una ruptura con las multiples identida-
des configuradas por ejercicios de poder desde la nominacién. Estas
denominaciones que configuran identidades tienen una historia de
larga duracién, marcadas por la colonizacién y la colonialidad, por
tal motivo se han naturalizado a tal grado que pareciera que existen
identidades concretas y tangibles cuando se hace referencia a térmi-
nos como “indio”, “indigena” o “mixteco”. Pero esto se debe explicar
apelando a la memoria.

El gentilicio mixteco proviene de las expresiones en ndhuatl:
mixtli, que significa “nube” y “pan”, con referencia locativa, asi, una
posible traduccién seria el “perteneciente al lugar de las nubes”. De
esta manera se alteré el sentido tanto del lugar de origen como de la
identidad de sus habitantes: Nuu Savi, ya que después de la intru-
sién armada de los mexicas, antes de la llegada de los colonizadores
europeos, empezaron a ser denominados como mixtecos y a su te-
rritorio como Mixteca. Estas denominaciones impuestas no pueden
ser relegadas a una dimensién superficial del lenguaje, como mero
intercambio sinonimico entre los términos mixteco y fiuu savi, pues
estamos frente a una franca expresién de poder a partir del eco de la
intervencién militar de los ejércitos mexicas en territorio Nuu Savi
en el siglo xv, temporalidad que la academia eurocéntrica ha redefi-
nido como: precolonial, precortesiana o prehispdnica. En este senti-
do, cada vez que alguien no hace referencia a la autoadscripcién auu
savi, es decir, como perteneciente a la “Nacién de la Lluvia”, y opta

4 Ocuparé el término 7iuu savi para referirme a esta nacién originaria que se puede
traducir como “Nacién de la Lluvia”, para dejar de usar el término mixteca, por ser una de-
nominacién impuesta por la lengua ndhuatl a través de un ejercicio militar de ocupacién del
territorio antes de la llegada de los colonizadores europeos. Ademds, escribo 7uu savi para
caracterizar a la cultura, la poblacién y la lengua misma, aunque esta tltima se puede deno-
minar, desde mi variante dialectal, como tu’'un savi: “Lengua de la Lluvia”. En la actualidad,
la nacién Nuu Savi abarca los estados de Puebla (sur), Guerrero (este) y Oaxaca (oeste).
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por “mixteco” de manera consciente, pero sobre todo inconsciente,
hace alusién a una herida colonial preeuropea que ain sigue abierta.

Al hacer explicitas las etimologias, se podria decir que existe una
relacién de sentido adyacente entre “nube” y “lluvia’, pero todavia
vale la pena acotar algunos puntos mds al respecto. Primero, “mixte-
co” es una denominacién impuesta desde el exterior, esto es por fue-
ra de la comunidad de hablantes, pues no existe en la lengua tu’'un
savi, porque actda desde una l6gica colonial. Segundo, se oculta la
relacién de la cultura con savi, que no es simplemente la “lluvia”
como mero fenémeno climatolégico, sino que es la condensacién,
el fundamento y la continuidad de la cosmogonia fiuu savi en una
expresiéon. Debido a que esta cultura identificé la lluvia como origen
creador, como la energia vital y potencia principal. Ademds, ya que
estamos dentro de la dindmica de las etimologias, es posible sefialar
que sav?’ podria contener dos palabras: sz que hace referencia al
verbo “hacer” y vii que expresa “lo bello”, y tiene cercania semdntica
con lo delicado y de cierta forma con lo sagrado. Asi, la lluvia deja de
ser el referente de un fenémeno exclusivamente climdtico para dar
paso a un referente metafisico y cosmogodnico. Tercero, y ultimo, al
dar cuenta de que existe la nacidn binnizd, en donde binni se traduce
como “gente”, mientras que z4 como “nube”, es decir, a quienes la
historia oficial y la norma institucional llaman “zapotecos”, desde su
lengua son: la “gente de las nubes”. Si bien se comparten situaciones
territoriales afines en el actual estado de Oaxaca y expresa elementos
culturales similares, debe quedar claro que fiuu savi y binnizd son cul-
turas diferenciadas, en didlogo, pero con sus particularidades.

Asi se revela la inexactitud de pensar los términos fiuu savi y mix-
teco como sinénimos. Es equivoco referir el vocablo “mixteco” no
s6lo porque no forma parte del acervo en la memoria de tu’un savi
o “lengua de la lluvia”, sino porque es un término proveniente de
la violencia y la dominacién. Su uso muestra la eficacia colonial,

5 El escritor fiuu savi Kalu Tatyisavi ha sefialado la hipétesis de que la morfologfa tu'un
savi se caracteriza por su brevedad y que un término puede contener varias palabras que
construyen su sentido.
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porque supone el cierre a toda posibilidad de encuentro y reconoci-
miento de la cosmogonia particular de este pueblo milenario.
Situacién similar se tiene con las expresiones “indio” o “indige-
na’. El término “indio” remite a la confusién que tuvieron los na-
vegantes europeos que pretendian abrir una nueva ruta comercial al
oriente de India. Ademds de que es una denominacién que se utilizé
en el marco de una primera negacién de las identidades y de las
denominaciones de los pueblos que encontraron los europeos en su
empresa mercante y colonizadora. Al ser impuesta desde la exterio-
ridad como emblema de la ignorancia y de la intrusién colonizadora
europea, no puede ser punto de partida para una resignificacién de
esta expresiéon. Con los siglos, a la palabra “indio” se le ha agregado
un sentido peyorativo, no por nada con esta carga simbdlica nega-
tiva se usa en la actualidad para denostar e insultar. La voz “jindio
de mierda!” es tan vigente que nos corta el aliento al escucharla. Por
ello no puede ser la plataforma de una reivindicacién o de una lucha
de los pueblos, desde los pueblos y con los pueblos. Asumir catego-
rfas como “indianismo” o “indianizacién” es reedificar la monoglosia
colonizadora, es asumir que nunca podremos levantar la cabeza y
dar pasos que se conviertan en lineas de fuga frente a la colonialidad
de poder. En este sentido, la colonialidad® es uno de los elementos
constitutivos y especificos del actual patrén del poder a nivel glo-
bal. “Se funda en la imposicién de una clasificacién racial/étnica
de la poblacién del mundo como piedra angular de dicho patrén de
poder, y opera en cada uno de los planos, dmbitos y dimensiones,
materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana y a escala social”
(Quijano, 2007:93). Esto ha derivado en que las formas de auto-
percepcion y las maneras de autodenominacién de las comunidades
originarias sean referidas bajo los términos “indios”, “indigenas” o

6 El propio Anibal Quijano sefialé que la colonialidad es un concepto diferente al de
colonialismo. Si bien ambos refieren la imposicion de estructuras de dominacién y explo-
tacién, en el segundo no necesariamente existen relaciones racistas de poder. Asimismo, el
propio sociélogo peruano reconocia el vinculo con el término acufiado por Pablo Gonzélez
Casanova: “colonialismo interno” [1965], Quijano (2007) una y otra vez regresa a la espe-
cificidad de la colonialidad, pero siempre identificando que es producto del colonialismo.
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“negros”, y clasificadas en una condicién de vasallaje, subalternidad
o de minorias. También es necesario recordar que nunca ha existido
una identidad tnica y esencial para todos los pueblos y por todas
las culturas; por ende, nunca ha existido una identidad “india” en
nuestro contexto territorial, como tampoco es pertinente hablar de
una identidad mesoamericana.

Esto mismo sucede con la categoria de “indigena”, pues a partir
de la definicién etimoldgica encontramos que la voz indigena estd
formada por dos raices arcaicas del latin’: indu que significaba “en”
y geno que guarda el sentido de “engendrar” o de “producir”. De alli
que “indigena” signifique en esa definicidn etimoldgica “el que nace
en una regién o de un lugar”, por tanto se vincula con el sentido de
pueblos provenientes de una regién particular. Asi, desde esta defini-
cién tendriamos, en primer lugar, que ir mds alld de la obviedad de
que todos nacimos en una regién particular, por lo tanto, no existiria
ninguna identidad individual o colectiva que no tuviera un contexto
o un lugar particular de origen. En consecuencia, somos colocados
en una especie de callején sin salida: o todos somos “indigenas” o na-
die lo es. Asi se advierte el vacio de su sentido, pues no habria razén
o argumento para mantener en circulacién esa palabra, intentando
con ello caracterizar a un grupo poblacional en particular, mucho
menos colocar bajo esta expresién toda una pléyade de culturas dis-
tintas, que pensamos como diferencia cultural.

Sin embargo, no se puede obviar que en la experiencia multi-
cultural se mantiene la reiteracién de la expresién “indigena” como
discurso performativo que genera efectos de verdad, a tal grado que
toda la institucién multicultural lo sigue usando con conocimiento
de causa o no, con disimulo o con la mds descarada sonoridad cini-
ca. De este modo tenemos que el “indigena” se vuelve tal porque la
institucién asi lo determina para obtener cierto reconocimiento, por
ejemplo, la beca escolar o el apoyo monetario a través de las politicas
publicas. Por ello, toda la diferencia cultural se intenta colocar en la

7 Que junto al castellano y el portugués se convirtieron en la primera triada de lenguas
imperiales de la modernidad temprana.
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misma clasificacion: identidades, lenguas, territorios. Todo se mete
en el mismo canasto de “lo indigena”, pero al mismo tiempo se borra
lo que nos hace diferentes, simplemente porque no importa, pues ca-
rece de sentido desde la mirada homogeneizadora de la maquinaria
discursiva estatal y la de iniciativa privada. El escritor Kalu Tatyisavi
senala que:

todas las lenguas originarias (y por ende que todas las culturas) tienen
su autodenominacién; el Estado, la Academia, la burocracia, la reli-
gi6n, la familia, los medios de comunicacién —por hablar de algunos
aparatos ideoldgicos, a la manera de Althusser— las definen desde su
espacio. Los llamados “intelectuales orgdnicos intijenas™ [sic] repiten
estas denominaciones externas. De aqui que exista siempre la necesidad
de cuestionar y renombrar, proponer y sostener. Asi funciona la crea-
cién, y si modifica la realidad, no se le puede pedir mds (2019, s.p.).

Frente a esta construccién de homogeneidad se empieza a optar,
de a poco, por el término de originario, al que también se puede
cuestionar su sentido, ya que también conlleva al problema de ser
una voz genérica, que a su vez podria producir un sentido esencialis-
ta, como origen a pesar de las narrativas cientificas que han demos-
trado que las poblaciones que hoy en dia estdn asentadas en América
o Abya Yala’ son producto de migraciones milenarias y, por tanto,
de mezclas e hibridaciones histéricas. Sin embargo, aqui se puede
usar lo que Spivak llamé “esencialismo estratégico” (2013:342) para
senalar que lo originario puede abrir un juego de sentidos, pues, por
un lado, lo originario puede referir la fuente de origen que delinea
nuestros particulares saberes y las maneras propias de construir el
mundo desde la diferencia cultural; pero, por otro, también el prin-

8 Kalu Tatyisavi de forma irénica usa el término de “intijena” que seria la apropiacién
que se hace del término indigena en la lengua tu’un savi, sobre todo en la variante del escri-
tor en la que no existe la letra “d”, por lo que se usa la “t”. De esta manera, con humor se
remarca el extranamiento de esta expresion en tu’un savi.

9 Abya Yala es la denominacién emergente con que se conoce al continente que hoy
conocemos como América, que significarfa “tierra en plena madurez” o “tierra de sangre
vital”. Dicho nombre es referido por la nacién guna en Panamd y en Colombia.
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cipio, significando el estadio previo a la llegada de los colonizadores
europeos. Asimismo, puede ser vinculado con lo original, en el sen-
tido de ser la plataforma para construir alternativas distintas a lo que
hasta ahora ha sido re-conocido.

Por esto la autoadscripcién como fiuu savi de cara a las reiteracio-
nes de las légicas coloniales es de facto una resistencia a través de des-
plazamientos y desclasificaciones, pero es algo mds, ya que abre otras
posibilidades, pues, bajo una éptica, lo que resiste también soporta
aquello que lo violenta o lo excluye, y de lo que se trata es de cons-
truir opciones o rutas de escape del patrén de colonialidad de poder.

Del racismo del fenotipo al racismo lingiiistico y viceversa

Como lo senalé antes, yo naci en la Ciudad de México. Yo soy un
hijo de una mujer fuu savi que salié expulsada de su comunidad
para ser explotada laboralmente mediante “redes familiares” y creci
en un barrio popular al poniente de esta gran urbe. En mi infancia,
mi mamd me ensend algunas palabras y expresiones en tu’un savi,
pero al tener que ingresar a la escuela las interrumpid, tratando de
evitar que fuera discriminado. Sin embargo, desde nifo la propia
diferencia cultural que mostraba mi fenotipo fue racializada.'’ A esa
temprana edad no entendia aquello que motivaba a las personas de
mi contexto a que me identificaran por el color de la piel, sobre todo,
la carga negativa que advertia en sus expresiones. De tal suerte que
muchas veces me quejé con mi madre sobre eso, ella con el dnimo de
apoyarme me decia “defiéndete”, ademds de sentenciar la frase: “td
no eres negro’. Sin embargo, esto me trafa mds confusiones, antes
que permitirme comprender la situacién racializada en la que me

10 Por ello mis primeros sobrenombres tenfan esa marca, algunos familiares me decfan
“Negrito” o “Cucurumbé” como la cancién de Cri-Cri. Si bien en tales denominaciones
no encontraba un signo de violencia, sf con los apodos en el contexto barrial, allf surgieron
términos més contundentes como “Negro”, o més sutiles como llamarme con el mote del
exjugador de futbol brasilefio, “Cabinho”. A esto se suman un sinfin de chistes y comenta-
rios que resaltaban el color de mi piel morena.
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encontraba: si no era negro, ;por qué mi entorno me decfa que si lo
era? El remate de la situacién lo explico con la siguiente anécdota:
siendo atin chico en una ocasién un nifo que pertenecia a una fa-
milia afrodescendiente, simplemente me espetd: “tl eres mds negro
que yo”. En ese momento no entendi el sentido de sus palabras, pero
si su efecto en mi: la ofensa. Afios mds tarde, cuando estuve en mi
formacién en el posgrado, llegué a comprender con cabalidad dicha
afirmacién. Era mds negro no porque la pigmentacién de mi piel
fuera més oscura que la de €l, sino porque a mi me lo decian abierta-
mente, en cada espacio publico en que me encontraba, y para aquel
nifio negro estaban reservados los eufemismos y demds expresiones
indirectas.

Rita Segato (2008) propone pensar la raza como signo, es decir,
debe ser entendida desde los contextos definidos en los que encuentra
significacién. A partir de lo anterior, se entiende por qué el racismo
no es exclusividad del fenotipo, alcanza los grados del habla y mds
si nos referimos a las lenguas originarias. Problematizar la condicién
de estas lenguas no sélo es referir la vasta diversidad lingiiistica, sino
reflexionar procesos que las han suprimido y convertido en lenguas
en condicién de subalternidad (a pesar de su reconocimiento como
“lenguas nacionales” a nivel constitucional) por la lengua hegeméni-
ca que se impuso y a través de la cual se decodificé la modernidad y
el Estado-nacién en nuestros territorios.

El proyecto moderno se fundé en la unién de la comunidad ima-
ginada nacional con base en la lengua'! nacional. El Estado, al tratar
de alejarse del fantasma de Babel, de la diseminacién de las lenguas
y de los sentidos, opté por la homogeneidad lingiiistica. La lengua
estd, por tanto, subordinada al interés de la nacién (De Certeau,
2008:145-146). Por lo tanto, el proyecto al que deben servir la dis-
cursividad y las narrativas es el apuntalamiento de la norma a través
de la lengua, de la lengua nacional u oficial.

11 Aqui me voy a referir al término Jengua sin hacer la distincién con idioma. Reco-
nociendo que el idioma se usa regularmente para la lengua emblema del Estado-nacién,
mientras que la lengua se refiere a los idiomas previos a la configuracién de este régimen
administrativo de poblacidn.
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La lengua oficial estd intimamente unida al Estado, tanto en su génesis
como en sus usos sociales. En el proceso de constitucién del Estado es
cuando se crean las condiciones de la constitucién de un mercado
lingiiistico unificado y dominado por la lengua oficial: obligatoria en
los actos y en los espacios oficiales (escuela, administraciones publicas,
instituciones poh’ticas, etcétera), esta lengua de Estado se convierte en
la norma tedrica a la que se someten todas las practicas lingiiisticas

(Bourdieu, 2008:22).

De esta manera, a pesar de que exista una diversidad lingiiistica,
como en el caso de nuestro pais, el castellano como lengua nacional
se volvié la legitima. Por tanto, el resto de las lenguas quedaron mar-
cadas por una ilegitimidad a la que se combatid, pues restaba a la
unidad nacional, llegando a representar un peligro que no permitia
integrar la comunidad lingiiistica imaginada. Por tanto, en situacio-
nes marcadas por la diferencia lingiiistica, las lenguas (en condicién)
subalternas tienen que estar reguladas precisamente: “por la lengua
o el uso legitimo. La integracién en una ‘comunidad lingiiistica,
que es producto de la dominacién politica reproducida sin cesar
por instituciones capaces de imponer el reconocimiento de la len-
gua dominante, es la condicién de la instauracién de relaciones de
dominacién lingiiistica (Bourdieu, 2008:22). La colonialidad del co-
nocimiento reservé a las lenguas originarias una condicién subalterna
que puede ser caracterizada como diglosia. “Por diglosia generalmen-
te se entiende la coexistencia conflictiva, dentro de un territorio, de
dos o mds lenguas, o variantes de lenguas, en condiciones asimétricas
de uso y valoracién. De esta manera, una de las lenguas en cuestién
acapara para si todos los usos y funciones, mientras las demds restrin-
gen sus usos y funciones a los dambitos doméstico y agricola” (Garcés,
2007:232).

En nuestro caso, el castellano al ser la lengua nacional? de facto
funcionaria como el garante de la unidad nacional, potenciada por
la produccién de ciertas ritualidades estatales y también para la pro-

12 Reconozco que existe ambigiiedad en el reconocimiento del castellano como lengua
nacional u oficial.
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duccién del conocimiento, a tal grado que, en los contextos urbanos,
una antropologia insensible a la diferencia cultural reservé a las len-
guas originarias el reducido espacio privado al interior de las casas
donde se lleva a cabo el trabajo doméstico. De esta manera, se les de-
nominé como “lenguas de cocina”.'? En este sentido, “migrantes que
se confundian con las masas de las grandes ciudades, que callaban
sus idiomas y lenguas relegados al privado de sus cocinas” (Bengoa,
2000:13). Pero también habria que reparar en que el horizonte de
sentido que configura la diglosia excluye el reconocimiento del uso
de las lenguas originarias, sin que necesariamente haya existido un
proceso migratorio de por medio, en una realidad compleja como la
de la Ciudad de México.

A pesar de que por milenios en este territorio se han hablado
lenguas como el ndhuatl, hazhfu'* o fajtro,"” hoy en dia sus hablantes
son identificados como migrantes,'® externos a la civilidad urbana. Vi-
vir la experiencia de la extranjeria en el territorio propio es también
un proceso de despojo del territorio real y simbdlico, de la continui-
dad de la cruzada contra las lenguas originarias en los usos de comu-
nicacién que llevan a cabo estas comunidades, pero también como
medio para la conservacién de la memoria y las lecturas del mundo
a través de las diversas cosmogonias. En las calles de la ciudad, con
cierta regularidad, no sélo se barre la basura, sino también la diferen-
cia cultural. También se combate la “contaminacién” de la lengua na-
cional por parte de los modismos de las lenguas originarias. Aunque
se sabe que el castellano que hablamos en el contexto de la Ciudad
de México estd mediado por palabras en nhuatl, es evidente el uso

13 Esta representacién fue recuperada en la pelicula de Roma (2018), del director
Alfonso Cuarén.

14 Reconocida de forma institucional como “otomi”.

15 Reconocida de forma institucional como “mazahua”.

16 Un ejemplo sintomdtico es la propia sepr: la Secretarfa de Pueblos y Barrios Origi-
narios y Comunidades Indigenas Residentes, la cual hace la distincién entre dos colectivi-
dades, por un lado, las originarias; por el otro, las migrantes “indigenas”. Mas cuando se
piensa que las primeras se encuentran en la periferia urbana, en alcaldfas como Xochimilco,
Milpa Alta o Tldhuac, mientras que las segundas, pueden habitar espacios céntricos de la
metrépoli, son identificadas como migrantes a través del eufemismo de “residentes”.
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de dispositivos para la correccién lingiiistica. Corregir y normar son
las labores de la institucién educativa, pero también identificar al
sujeto infractor y, en ciertos casos, es la instancia que obsequia los
castigos. Pero las sanciones se dan en todos los dmbitos, cuando la
idea de supremacia moral circula y habita los dmbitos del lenguaje,
o cuando la comunidad de hablantes hegeménica asi lo dicta. Una
escritora en lenguas originarias cuenta una experiencia dentro de una
institucién educativa: “mi espafiol era un espafiol muy local, medio
bronco y lleno de regionalismos que usamos alld y yo me acuerdo...
que llegué y entonces yo quise participar en una clase y se rieron de
mi, de cémo hablaba, y bueno, eso hizo que ya como que no me
dieran ganas de participar en el sal6n... dije ‘ah, bueno, todavia no
sé hablar bien, aprenderé a hablar bien” (entrevista personal).!”

Esta sensacién de falta o de incompletitud es precisamente el
efecto de la discriminacién lingiiistica. Es habitar aquella regién que
Fanon llamé “una zona del no ser” (2009:200). Esto por un lado
niega la identidad y la competencia del que es afectado por el ra-
cismo y la discriminacién, pero también ofrece la opcidn de ajuste
o de la integracién, que se puede traducir en un: no sé hablar, pero
aprenderé. La solucién del conflicto es asumir el peso y la fuerza del
poder de matriz colonial. Aqui no hay resistencia, pero lo que si es
palpable es la genuina aspiracion de salir de la falta ajusténdose a los
dictdmenes de la lengua colonial. Frente a esto es licito preguntarse:
shay opciones o alternativas para salir de la marafa que genera la
colonialidad del poder y del decir? ;Es posible un desplazamiento o
un desprendimiento de esta l6gica de origen colonial? ;Una faceta de
la autonomia de las naciones originarias hasta ahora poco explorada
podria ser la lengua? ;Cémo es significada la relacién con el otro en
estos tiempos de incertidumbre y de crisis sanitaria?

17 Agradezco a la reportera Nayeli Reyes que me permitié acceder a la entrevista que
realiz6 a la escritora binnizd Irma Pineda, actual representante de la voz de los “pueblos in-
digenas” de Latinoamérica y el Caribe ante la Organizacién de las Naciones Unidas (oNu).
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La irrupcién de los bérbaros

En estos tiempos de emergencia sanitaria se potencia ain mds el
miedo al o#ro. El otro como amenaza a mi integridad, a mi salud, a
mis privilegios. Esta sensacién de miedo no sélo se ha convertido en
un malestar para quienes lo experimentan, sino también para opacar
el entendimiento de la época compleja en la que nos situamos. Lo
anterior se puede sintetizar y problematizar a partir de lo que Tzve-
tan Todorov llamé “el miedo a los bdrbaros”, pero que no se queda
en un nivel de temor al o#ro a la distancia, sino que implica una
relacién cercana, estrecha, contigua: “El miedo a los bdrbaros es lo
que amenaza con convertirnos en barbaros” (2013:18). Asi Todorov
advierte que la lucha contra el terror, en donde todo estd permitido,
empieza a confundir la identidad de la victima con la del verdugo, y
viceversa, lo que genera un circulo vicioso. En su trabajo, Todorov,
no opté por hacer una larga historia en torno de lo que considera
el “ser bdrbaro”, por lo que escogié reconstruir su sentido para ser
atil en la actualidad. No desconoce su origen en la Grecia Antigua,
en donde la poblacién se dividié, en un principio, en dos partes
diferentes: “los griegos, es decir, ‘nosotros’, y los barbaros, es decir,
‘los otros’, los extranjeros” (2013:30). En este sentido, los griegos an-
tiguos nombraron a quienes carecian de la capacidad lingiiistica de
hablar su lengua como “bérbaros”.'® Asi se trazé una linea que separa
al no-bédrbaro del barbaro. “Para reconocer la pertenencia a uno u
otro grupo se basaban en el dominio de la lengua griega: los barbaros
eran entonces todos aquellos que la entendian y no hablaban, o la
hablaban mal” (Todorov, 2013:30-31). Ademds, esta expresién de
“barbaro” proviene de la onomatopeya “bar-bar”, resultado de una
teatralizacidn para identificar a quien habla sélo con balbuceos, cual
loco o nifio, por lo tanto, incapaz de hablar la lengua culta, legitima
o autorizada.

18 Es importante no olvidar esta primera distincion para la clasificacién del extranjero
o el ajeno a partir de subrayar esta competencia lingiiistica, pues guarda vigencia en la
manera en que hoy en dfa se relaciona a quienes hablan lenguas distintas o por su acento
distinto en la Ciudad de México para marcar su supuesta extranjeria.
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Sin embargo, sobre este primer sentido se advierte otro que ca-
racteriza a los bdrbaros como un ser que no razona, por lo que se les
equipara a los animales (Todorov, 2013:33). Por ello, considerarlos
como seres que no comparten la razén humana, subraya una distin-
cién entre lo superior e inferior, que se puede traducir en dicotomias
vinculadas a la semdntica, como civilizado o incivilizado, culto o
inculto, personas de razén o personas de costumbre. De tal suerte, se
legitima una forma de intervencién como empresa de salvacién civi-
lizatoria. Puedo invadir el territorio del oz7o, pues llevo el progreso, la
cultura, la educacién a quien carece de estos accesorios civilizatorios.

Estas significaciones no son las dnicas, pues un tercer sentido se
agrega. Este otro significado parte de la estigmatizacion, que tuvo un
momento histérico su aparicién. “La tensién entre los dos posibles
significados de ‘barbaro’, el relativo (extranjero incomprensible) y
el absoluto (cruel), serd importante a partir del siglo xv, en la época
en que los europeos emprenden grandes viajes y pretenden clasifi-
car las poblaciones cuya existencia no conocian hasta ese momen-
to” (Todorov, 2013:37). Asi se configurd esta tercera dimensién de
la expresién “barbaro”, pues aglutina el sentido del que no tiene el
estatuto dialégico, del inferior e incivilizado para colocarlo en una
condicién ahistérica, como un salvaje.”” De esta manera, se dibujard
la diferencia de identidades que se sedimentardn y se mantendrdn
hasta el presente, en el juego de espejos, en términos absolutos, pues
quien habla (y escribe) la lengua culta es el civilizado, mientras que
el otro, que carece de esta condicidn, representa al bdrbaro. Lo ante-
rior también servird para que se estructure el plan de salvacién del
barbaro a partir de la empresa civilizatoria colonial, humanistica y
hasta educativa. Es la redencién del salvaje, es decir, del “indio” o del
“indigena”, de lo que hoy llamamos América. No por nada la poeta
ore’pat Mikeas Sdnchez, escribi6 el poema Jujizye ti wibi tzama-
pankajil Coémo ser un buen salvaje:

19 También a partir de ese momento surge la idea del “buen salvaje” que esgrimid el
discurso cristiano.
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Simén, dj’ atzpd’jara sutu’ wibi tzamapinh’aji,
kyomujsu castill?ore

teserike mumubi d&’ nhkomis™ Adyiram.

Ejtzu’ masanh'dijkis wynanh’omo

teserike’ mpyikinh'dyzyoku’ sijkpa’ te’ ndyiyokiuy.
Aj’ atzpdjarais Aid ijtayuna’ tzabas’ Mid'is pyd'mi,
nhkyojama kak'dena’.

Aj’ atzpdjara kedgikitibyabd’pinhdena

teis muspana’ tya’ tzoka tyziame’jinhdam.

Te’ sutu’ wibd' tzamapinh’ajd,

myuspijku jujtzye yajk’ yosa’ te’ kijtzedjkuy’,
teserike’ nhyenhtuyu’ te’ nhkirawais’fioaram.
Aj’ axpi’jara musobyabi’ pinh'dena,

teis muspana’ A tzapiad pyeka nhkiomiram.
Aj’ axp#jara sutt’ wibi tzamapinh’aji,

tese’ ja myuskubyaki jujtzye’ tzyika.

Mi abuelo Simén quiso ser un buen salvaje,
aprendid castilla

y el nombre de todos los santos.

Danz6 frente al templo

y recibié el bautismo con una sonrisa.
Mi abuelo tenia la fuerza del Rayo Rojo
y su nagual era un tigre.

Mi abuelo era un poeta

que curaba con las palabras.

Pero ¢él quiso ser un buen salvaje,
aprendié a usar la cuchara,

y admiré la electricidad.

Mi abuelo era un chamdn poderoso
que conocia el lenguaje de los dioses.
Pero ¢l quiso ser un buen salvaje,
aunque nunca lo consiguié (2019:62).

Esta identificacién del barbaro alimenté la empresa colonizadora

a partir de 1492 para configurar el imaginario social en donde se
codifican las subjetividades. Asi, el poder de matriz colonial es el que
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les ha otorgado el esencialismo a las identidades “indias” o “indige-
nas’, al tiempo que al o770 le ha restado su reconocimiento (ni siquie-
ra se respeta la autodenominacién), su capacidad de agencia y, por
tanto, su autonomia y libre determinacién. Ese poder ha configura-
do una maquinaria discursiva con esa capacidad y eficacia para que
quien proviene de una nacién originaria (con sus territorios, culturas
y lenguas particulares) deba encajar en la segmentacion, la clasifica-
cién y el ordenamiento de las estructuras institucionales constituidas
por la explotacién del capitalismo, la discriminacién de la racialidad
y el sexismo del patriarcado. Asi, bajo estas narrativas hegemonicas:
el otro es el/la pobre, el/la priet@ y el/la put@. Pero esta lectura del
otro no es exclusiva de quien es externo a una comunidad originaria,
pues se ha ido filtrando a las experiencias colectivas en los pueblos.
La eficacia del orden colonial es que se replica en diversos contextos
y a diferentes escalas. Lo anterior se puede entender a partir de un
pasaje vivencial. Por la necesidad educativa, nifos y ninas salen de
su comunidad para seguir sus estudios, la siguiente cita narra una
situacion que se reitera:

, pues te vas a ir a estudiar a otro pueblo, vamos a llegar a otro pueblo,
ah t tud t bl lleg; t bl
era muy emocionante, nada mds que en ese pueblo habia... bueno es un
pueblo de mestizos e indigenas, entonces pues ti no sabes qué es eso del...

ueno yo no sabia que habfa racismo, hasta ahi lo descubri ;no?, cuando
b y b hab hasta ahi lo descubri ;no? d
los nifios te rechazan y te dicen que eres de la montafa, que eres india,
que ademds que no puedes hablar como ellos (entrevista personal).?!

De este modo podemos sintetizar que el ozro es el bdrbaro de
uno cuando se expresa en la codificacién de la asimetrfa del poder
de matriz colonial. Por lo tanto, la diferencia cultural no es otra cosa,
sino diferencia colonial. Asi el tejido de ese poder se entreteje a partir
de disenos globales que repercuten en las historias de vida locales y

20 En el contexto de la lengua y la cultura fiuu savi, la palabra yuku significa “monta-
fia”, pero también guarda el sentido de lo no civilizado o de lo salvaje.

21 De igual forma Nayeli Reyes me proporcioné el acceso a la entrevista a la poeta fiuu
savi Celerina Sdnchez.
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situadas (Mignolo, 2003). Para muestra, un botén. Itaxavi** tuvo
que salir de su comunidad fuu savi de origen por la necesidad de
sobrevivencia. El trabajo de su padre la llev6 a tener que radicar en
el estado de Chiapas y més tarde tuvo que migrar la familia para
asentarse en el Estado de México. Ella conocié a una mujer alema-
na (que ahora es su gran amiga), con quien trabajé cuidando a su
pequena hija de dos anos.?® A raiz de este vinculo, con el pasar del
tiempo, Itaxavi se interesé por aprender la lengua germana. Estu-
dié esa lengua, lo cual le permiti6 hacer algunos viajes a Alemania
por motivos laborales. Esto también posibilité que: “me contacta
una documentalista alemana por medio de mi amiga y me propone
colaborar con su equipo en un documental sobre los pueblos ma-
yas en el sureste mexicano” (Mendoza, 2017:97). En ese proyecto
documental, Itaxavi se convirtié en asistente de direccién y junto a
la pareja de directores documentalistas extranjeros (una mujer ale-
mana y un hombre estadounidense) vivieron durante el tiempo de
rodaje en San Cristébal de las Casas. En una ocasién, realizaron un
festejo en la casa que rentaban, cabe resaltar que el trabajo del pro-
yecto del documental permitié afianzar una amistad estrecha entre
las tres personas, por ello, tanto los directores como Itaxavi fungfan
como anfitriones. Ella cuenta lo que sucedié mientras recibian a los
invitados en la puerta de la propiedad ubicada en aquella ciudad
colonial. Itaxavi lo narra asi:

Llegé una pareja alemana y saludaron a los directores en su idioma
[alemdn]... celebraron el gusto de sus amigos por la hermosa casa que
rentaban y al voltearme a ver, también se refirieron a mi... ese dia es-
pecial usé para mi vestimenta un huipil de una comunidad de los Altos
de Chiapas y lo acompané con unos huaraches. La mujer alemana con
jubilo senalé lo bueno que era que la casa también incluyera a una mu-

22 Es la autodenominacién que usa una mujer fiuu savi que en la actualidad estudia el
doctorado en Estudios Criticos de Género en la Universidad Iberoamericana, en la Ciudad
de México.

23 Més sobre esta experiencia de vida se puede consultar en Voces de la alteridad: estu-
diantes de la Ibero de pueblos originarios (Ruiz y Franco, 2017).
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jer de servicio asi de bonita. Todo lo dijo en alemdn suponiendo que yo
no entenderfa aquello hacia alusién a mi persona. Mi amiga alemana la
frené diciendo que yo sabia hablar perfectamente alemdn. La mujer de
inmediato entendié su error (entrevista personal).

Aqui se evidencia que la colonialidad de poder y del ser no nece-
sariamente debe ser ejercida con violencia y represién para seguir
reproduciéndose, como tampoco niega que pueda seguir manio-
brando hoy en dia. Rita Segato, al referir la situacién de guerra con-
tra las mujeres, senala que en la actualidad sigue operando una légica
de Conguistualidad, por lo que en América Latina atin se pueden ex-
presar formas extremas de crueldad. De tal suerte que la Conquista
nunca se completd, nunca fue consumada, es un proceso continuo
que todavia estd en operacidn.

En este nuevo mundo, la nocién de un orden del discurso pautado por
la colonialidad del poder se vuelve pricticamente insuficiente. De ese
patrén emerge, nuda y cruda, la préctica del barrido de los pueblos de
los territorios de ocupacién tradicional o ancestral. De la colonialidad
se consuma un retorno a la conquistualidad [ ...] Para nuestro continen-
te, América Latina, las formas extremas de crueldad que se expanden
desde México, América Central y Colombia hacia el sur, su atmésfera
dramdtica, cadtica y crecientemente violenta, pueden ser atribuidas a
la idea de que en nuestros paisajes la Conquista nunca se completo,
nunca fue consumada, y es un proceso continuo todavia en marcha

(Segato, 2016:99).

Y la pregunta se actualiza en términos de ;cémo frenar todo esto?
:Hay salidas? ;Por cudles apostar?

Conclusidn: la autonomia debe dialogar
con la autodenominacién

Los movimientos autonémicos de las naciones originarias han cons-
truido su propia historia y sus propios referentes. Si bien se asume
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que la autonomia es una expresién concreta del derecho a la libre
determinacién y que, a su vez, es un derecho de los pueblos, no se
puede dejar de lado que tanto la reconstitucién y la organizacién
politica debe estar codificada también en su universo de significa-
cién propio,* es decir, en la manera en que configura el sentido.
Asi, mds que expresar una conclusién en este articulo quiero cerrar
esbozando una apuesta para poder advertir una plataforma que po-
dria contribuir a una reflexién comun, para que desde el /ugar de
mi enunciacion pueda ayudar en los debates sobre posibles salidas y
trasformaciones necesarias, pues al final todos y todas habitamos esta
casa en comdan.

Sobre la mesa estdn todas las razones para realizar un cambio
radical de la sociedad. Nos encontramos frente a una crisis civiliza-
toria, marcada por la emergencia sanitaria global, por el régimen de
explotacién de los recursos naturales a gran escala (la vida se ha vuel-
to una mercancia mds), por la crisis por un recurso tan vital como
el agua, por el apocalipsis ecolégico encarnizado en las alarmas de
contingencia ambiental, por la crisis de representacién politica. Sin
embargo, no son las razones o las ideas las que hacen los cambios
de raiz, sino los cuerpos y las acciones, por ello se debe pensar en el
vinculo entre las corporalidades (experiencias) y los saberes.

La Modernidad se basa en la distincién entre razén y cuerpo, en-
tre lo abstracto y lo tangible, pero no todas las experiencias dentro de
ésta son las mismas. Desde mi lengua materna las sensaciones corpo-
rales y el pensamiento forman parte de una totalidad. Por ejemplo,
para decir “pensar” desde mi lengua tu’un savi se usa el verbo jianini,
en donde encontramos dos expresiones, jiani que significa “poner”
o “colocar” e ini que es el “interior” o el “adentro”.* El ejercicio

24 En una ocasién tuve la oportunidad de visitar el Caracol zapatista de Oventic y
junto a un grupo en donde habia ciudadanos franceses se logré conversar unos minutos con
la Junta de Gobierno local. Frente a las preguntas de los extranjeros, una mujer zapatista se
disculp6 por no poder explicar lo que ellos le demandan, y sefialé si ellos pudieran enten-
derla, en su lengua, sin duda, ella podria explicar con mayor detalle esos cuestionamientos.

25 Desde la cosmovision fiuu savi el 77i es un universo interno, pero al mismo tiempo
es la experiencia en donde se encuentran vinculados los afectos y las emociones. Por ello
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de pensar es colocar nuestro interior, nuestro saber y nuestra expe-
riencia sensorial, todo, en la misma accién al mismo tiempo. De
forma distinta a como opera la razén moderna. Sin embargo, este
saber ha sido invisibilizado y silenciado, pues uno de los efectos mds
contundentes de la empresa colonial fue el silencio fundacional. Este
es el silenciamiento al que fueron condenadas las naciones origina-
rias, negando sus lenguas, sus identidades, sus memorias colectivas
y sus saberes milenarios a partir del momento en que emergié la voz
colonizadora como la tnica portadora de la verdad, como la tnica
palabra autorizada y legitima. La monoglosia colonial se impuso y
aun maniobra hasta nuestros dias. Por ello las naciones originarias
son habladas desde los lugares del poder: el aparato burocrdtico ad-
ministrativo estatal, la academia, los poderes ficticos, paraestatales y
paramilitares.

Por tal motivo, el reconocimiento y la participacién politica de
las naciones originarias son también un asunto de visibilidad y au-
dibilidad. Es una lucha por la palabra. Una posible estrategia para
dar cabida a la voz colectiva de las comunidades para su escucha es
que sea traducida. Por esto se hace imperante la traductibilidad**de
saberes ausentes, hasta ahora invisibilizados e inaudibles (Santos,
2009:100-101). Este ejercicio de traductibilidad pone en juego la
posibilidad de la sobrevivencia, mediante una operacién codigofé-
gica®” que permite pensar de otra manera la crisis del capitalismo y
la direccién que se le puede imprimir al umbral de bifurcacién. Las
insurrecciones de lo politico refractan mdltiples tiempos histdricos
y proyectan una potencia civilizatoria que puede superar el mundo
capitalista (Milldn, 2018:18).

Por todo ello, en esta tltima reflexién habria que darle cabida a
la propuesta de la semiologfa radical para poner en cuestionamiento la

hay quien los traduce como “corazén”, pero es mds que eso, es una totalidad material e
inmaterial.
26 Desde la lengua tu’un savi traducir se denomina como nakanu que es “desenredar”,
metéfora que hace referencia a deshacer el nudo en el tejido de la construccién de sentido.
27 Estrategia que Bolivar Echeverria describe como el proceso de dejarse comer por un
cédigo civilizado para asi mismo comerlo por dentro.
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posibilidad de una traduccién lineal. Como senala Chela Sandoval,
poner en juego los elementos que han utilizado las feministas chicanas
y el feminismo tercermundista: el habla, la lengua, el pensamiento,
la cultura y las trayectorias de resistencia. Asi, es posible traducir/
interpretar conservando los multiples niveles de significacién(es) y,
también, manteniendo el contenido politico del original, utilizando
su propia sintaxis y vocabulario en bisqueda de metodologias de la
emancipacién (Sandoval, 2015:30-31). Esto significa aprovechar lo
que hasta ahora ha sido negado o visto/escuchado exclusivamente en
dimensiones superficiales que constrifien el potencial de las lenguas
originarias a dmbitos folcléricos, totalmente domesticados. Porque
en ellas se entrecruzan las memorias de multiples momentos his-
téricos, de cosmovisiones y también fuente de posibles respuestas
a la crisis civilizatoria en la que nos encontramos. La convergencia
de los saberes inscritos en las lenguas originarias puede construir la
gramdtica, la sintaxis y el sentido de una apuesta en coman: de un
sentido comiin.

Asimismo, es necesario advertir sin tapujos que: “La trasfor-
macién tampoco vendrd de los sujetos creados por el capital (los
negros, los indigenas, los explotados, las mujeres como simples re-
productoras, los obreros, etcétera); vendrd de la superacién de estas
formas del sujeto” (Incldn, 2018:123). Simplemente porque son las
construcciones identitarias que requiere un sistema de poder inhu-
mano. Romper con esas identidades impuestas es abrir un sendero
para recuperar las autodenominaciones, pero también posibilitar la
autorrepresentacién y la autoadscripcidn, es decir, formas distintas
de pensar(nos) y sentir(nos) con el mundo. También desde mi len-
gua el verbo “sonar” se dice jianni, que guarda un paralelismo par-
ticular con el verbo “pensar”: jiani, y precisamente de esto se trata:
de entretejer ideas y suefios en comun.
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|dentidad-es reggaetoneras,
practicas religiosas y marginacion social

Dulce A. Martinez Noriega™

Resumen

Indagar el vinculo identidad-marginacién no es un tema nuevo, sin embar-
go, las transformaciones en los dmbitos socioculturales, politicos, econémi-
cos y tecnolégicos conducen a seguir pensando sobre las diversas formas de
segregacion social que se presentan en la segunda década del siglo xx1, donde
la identidad es todavia una cuestién de discriminacién. Tal es el caso de los
combos reggaetoneros y sus pricticas socioculturales, las cuales son motivo de
rechazo y exclusién en la Ciudad de México. Esta juventud es estigmatizada
por la musica que escucha, por su identidad reggaetonera, por pertenecer a
estratos socioecondémicos menos favorecidos, por bailar “perreo” y por su
culto religioso a san Judas Tadeo y/o a la Santa Muerte. El objetivo del pre-
sente articulo es compartir algunos hallazgos de investigacion' acerca de una
practica sociocultural que realizan ciertos jovenes reggaetoneros los dias 28
de cada mes: asistir al “San Judas Fest”.? Es un culto a san Judas Tadeo al que

acude la juventud reggaetonera y consiste en visitar la iglesia como cualquier

* Doctora en Sociologia y miembro del Sistema Nacional de Investigadores (sn1). Pro-
fesora-investigadora adscrita al Departamento de Relaciones Sociales de la Universidad Au-
ténoma Metropolitana-Xochimilco. Correo electrénico: [dmartinezn@correo.xoc.uam.mx].

1 Esta investigacién de indole cualitativa partié de un método etnografico que incluyé
observacién participante, diario de campo, entrevistas y recopilacién de documentos visua-
les. Se realizaron entrevistas a jévenes reggactoneros de ambos sexos que acuden regular-
mente a rendir culto a san Judas Tadeo en la iglesia de San Hipdlito. Cabe mencionar que
las fotografias que aparecen en el articulo fueron tomadas por la autora del mismo.

2 Le han llamado “San Judas Fest” haciendo alusién a un festival de musica donde la
aglomeracién de personas es masiva, hay baile, cantos y festividad. Acuden a rendir culto a
san Judas Tadeo con amigos a ritmo de reggaeton.

TRAMAS 54 + UAM-X + MEXICO + 2020 « PP. 173-194



174

otro devoto y llevar ofrendas, sin embargo, su prictica religiosa conlleva
una influencia proveniente del reggaeton, de ahi que su culto, su identidad
reggaetonera y su presencia en el templo sean cuestionados y criticados. La
manera de expresar su devocién enfrenta un rechazo social por los demds
peregrinos, debido a que se considera que su culto no corresponde con la
forma tradicional, lo que ha enfatizado la exclusién y discriminacién hacia
los combos, orilldindolos a ser una especie de némadas musicales en la ciudad:

parias de las zonas urbanas a inicios del presente siglo.

Palabras clave: identidad, marginacién, juventud, musica, religion.

Abstract

Enquire into the relationship between identity-marginalization is not a
new subject, however sociocultural, political, economic and technological
fields transformation lead to keep on reflecting about these different ways
of social segregation that appear in the second decade on xx1 Century,
where identity is still a form of discrimination. The combos reggaetoneros
and their social practices are an example of this in México City. This stig-
matized youth by the music they listen to, by their reggaeron identiry, for
belonging to less favored socioeconomic strata, for dancing “perreo” and
for its religious worship of saint Jude Thaddaeus and/or Holy Death. The
objective of this paper is to share some research findings about some soci-
ocultural practices of the combos, specifically the cult of saint Jude Thadd-
aeus that has currently named it as “San Jude’s Fest”, to reflect about the
social rejection these young people face when attending church on the
28th of each month, where their reggacton identity and their religious
practice are questioned and criticized by the other pilgrims, because it
is considered that their worship does not correspond to the traditional
way, what has generated different forms of exclusion and discrimination
towards the combos, leading them to be a kind of musical nomads in the

city: urban outcasts in early century.

Keywords: identity, marginalization, youth, music, religion.



A modo de introduccién: breve acercamiento
a las identidad-es reggaetoneras en México

A principios del siglo xx1 en México comenzé a difundirse el reg-
gaeton,” un género musical que poco a poco fue colocindose en el
gusto de la juventud. Su consumo tanto mercantil como simbélico
propicié —al igual que en otras épocas— que a través de la musica los
jovenes constituyeran un sentido de identificacién con el “otro”, de
alteridad, una identidad, como sefiala Simon Frith: “La identidad
no es una cosa sino un proceso: un proceso experiencial que se capta
mds vividamente como miisica. La musica parece ser una clave de la
identidad porque ofrece, con tamana intensidad, tanto una percep-
cién del yo como de los otros, de lo subjetivo en lo colectivo” (Hall
y Du Gay, 1996:185).

Distintas generaciones de jovenes han constituido su identidad
por medio de la musica, ella es un elemento (mas no el tinico) que ha
permitido que las juventudes tengan practicas culturales especificas,
estilos, vestimentas, peinados, bailes e incluso una estética corpo-
ral que incluye maquillaje, tatuajes o perforaciones que caracteriza
a ciertos jévenes y al mismo tiempo los diferencia de otros: punks,
rockeros, raperos, skatos, salseros, poperos, metaleros y ahora reg-
gactoneros, todos forman parte de las diferentes culturas juveniles
que se han conformado en nuestro pais. Carles Feixa (1999) men-
ciona que las culturas juveniles pueden entenderse como aquellos
grupos de jévenes que han constituido una identidad generacional
en determinado momento y contexto sociohistdrico, y como parte
de esa identidad implementan un estilo representativo, ciertas prac-

3 Este género musical se originé a finales de la década de 1970 y principios de la de
1980 en Panamd, pero fue desde Puerto Rico en la década de 1990 que se proyectd hacia
otros paises. En México se introdujo a finales de 1990 y principios de la década de 2000.
El reggaeron es un hibrido tanto lingiiistico (mezcla de espafol e inglés) como musical, es
un collage de ritmos y géneros como el reggae en espanol, el rap, la salsa, el merengue, el
housemusic, entre otros. Es criticado por la forma de bailarlo llamada “perreo” y también
es rechazado por su seméntica violenta y sexual. Para indagar sobre el origen, la semdntica
y el desarrollo del reggaeron en México, véase Martinez (2013).
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ticas culturales, modas y bailes que los distingue como grupo. Estas
culturas juveniles suelen apropiarse de determinados espacios, como
calles, avenidas o esquinas, que les permiten crear un territorio pro-
pio, una frontera con otros jévenes y con el mundo adulto, generan-
do al mismo tiempo una memoria colectiva del lugar. De acuerdo
con esto, se puede decir que los jévenes reggaetoneros forman parte
de una cultura juvenil emergente, la cual define a una generacién de
jovenes mexicanos que han instaurado un estilo, practicas culturales,
apropiacién y re-significacién de espacios urbanos (un ejemplo son
algunas estaciones del Sistema de Transporte Colectivo Metro:* Cha-
bacano, Jamaica, Garibaldi e Hidalgo, asi como calles aledanas a la
iglesia de San Hipdlito en el centro de la ciudad) que los incluye en
la memoria colectiva musical de las juventudes mexicanas.
Bésicamente a partir de 2005, el reggaeton contribuyé a la cons-
titucién de una tipologia de identidades reggaetoneras en nuestro
pais, de las cuales no existe suficiente indagacién acerca de sus prac-
ticas socioculturales, problemadticas, necesidades o intereses. Dichas
identidades son: tepitefia, chaca, urbana y pop,’ y se han conforma-
do a partir de diferentes factores, como el estrato socioeconémico,
la manera de bailar reggaeton (perreo), el estilo, la estética corporal
(tatuajes, perforaciones, maquillaje, corte de cabello), las formas de
consumo y apropiacién de esta musica, por mencionar algunos. De
estas cuatro identidades reggaetoneras es necesario destacar que tini-
camente tienen un reconocimiento social las identidades tepitena® y

4 Para profundizar sobre los espacios urbanos del reggacton en la Ciudad de México,
véase Martinez (2017).

5 Cabe mencionar que esta tipologfa de identidades reggaetoneras sin duda puede verse
modificada a futuro debido a otros elementos socioculturales y diversos factores.

6 Es importante sefialar que sin duda existen estudios previos sobre identidad y juven-
tud en Tepito, sin embargo, el objetivo del presente articulo es destacar que, de las identida-
des juveniles emergentes que se han constituido a partir del reggaeton, la tepitefia es una de
esas identidades y el hecho de ser jovenes que habitan en el conocido barrio bravo fue una
coincidencia, es decir, fue un hallazgo de la investigacion, un serendipity como metodold-
gicamente se le llama, ya que no se buscaba indagar sobre reggaeton e identidad en Tepito,
sino que el mismo proceso de investigacién condujo a dicha informacién: que una de esas
identidades reggaetoneras emergentes es la tepitena.
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chaca,” son las que han constituido una presencia, pricticas cultu-
rales y acciones sociales que han generado criticas y rechazo social
hacia estos jévenes por su identidad reggaetonera.

Jean-Claude Kaufmann (2004) sehala que el proceso de cons-
truccién identitaria es un proceso marcado histéricamente e intrin-
secamente en la modernidad. El individuo de las comunidades
tradicionales vivia concretamente como un individuo particular, no
se cuestionaba sobre problemas identitarios como lo hacemos hoy
en dia. El incremento de la busqueda de una identidad proviene
justamente de la diversidad de identidades originadas de la deses-
tructuracién de las comunidades, provocando la individualizacién
de la sociedad (2004:17), es decir, ahora el panorama se puede di-
rigir hacia un cuestionamiento no solamente sobre la constitucién
de la identidad, sino de identidades. Ante dicho planteamiento, re-
tomamos el segundo de los tres conceptos de identidad sehalados
por Stuart Hall (1992): el socioldgico (sociological subject). Dicho
concepto de identidad parte de la visién de un sujeto sociolégico que
refleja las complejidades de la modernidad, en el que su identidad no
es autdnoma, es decir, que va a estar conformada a partir de la relacién
con el “otro u otros”, ademds, dicha identidad estd mediada por la
cultura, los valores, simbolismos y significados, en la que el interac-
cionismo simbélico juega un papel fundamental. De acuerdo con

7 El nombre de las identidades los mismos informantes los sefalaron, ellos asi se nom-
bran. En el caso de la identidad tepitefia, el nombre es debido a que son jévenes que viven
en Tepito y en zonas aledafias como Garibaldi o Lagunilla. El nombre de identidad chaca
o chaka, lo relacionan con el vocabulario coloquial de chacalén o chacal, que se puede
emplear para referirse a personas o lugares marginados; principalmente los jévenes de iden-
tidad chaca viven en el Estado de México, como Ecatepec, Naucalpan o Nezahualcdyotl.
La identidad pop y urbana la vinculan con el estrato socioeconémico medio y alto, y tinica-
mente entre los mismos jévenes reggactoneros reconocen estas tltimas identidades, donde
el poder adquisitivo juega un factor esencial; es decir, los pop y urbanos debido a su estabi-
lidad econémica no adquieren la musica ni las mercancias (ropa, accesorios, gorras, tenis,
etcétera) en el mercado o tianguis, sino que compran objetos catalogados como originales
y en el centro comercial, no adquieren mercancia clonada o pirata (por producto “pirata”
se entiende como aquella mercancia de bajo costo, de dudosa procedencia, de baja calidad
y que se adquiere en el mercado informal) y asisten a conciertos de reggacton en zonas vip.
Véase Martinez (2013).
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Hall (1992), se puede decir que las identidades reggaetoneras tepite-
fia y chaca, si bien se construyen a partir del reggaeton que escuchan,
sin duda sus contextos individuales junto con la interaccién con los
“otros” es lo que va conformando su identidad:

en la concepcidn socioldgica clésica del tema, la identidad se va a con-
formar entre la “interaccién” del yo con la sociedad. El sujeto todavia
conserva su nucleo central o su esencia que es su “verdadero yo”, pero
ésta es formada y modificada en un continuo didlogo con los mundos
culturales de “afuera” y las identidades que éstos le ofrecen. La iden-
tidad, en esta concepcién socioldgica, crea un puente entre el “inte-
rior” y el “exterior” —entre el mundo personal y los mundos publicos—

(1992:276).%

Desde esta perspectiva, la concepcién socioldgica de identidad
planteada por Hall (1992) est4 constituida por un yo que mantiene
su nicleo central de nacimiento, pero al mismo tiempo el sujeto estd
abierto a incluir otros elementos culturales que funden y reconstru-
yen su identidad en distintos momentos de su vida. De ahi que en
este caso, la identidad del joven pueda estar conformada a la vez del
reggaeton que consume y, al mismo tiempo, de una creencia religio-
sa, aunque dichos elementos culturales puedan ser opuestos, como
musica popular profana y religién: “El sujeto, que previamente ha-
bia experimentado el tener una identidad unificada y estable, ahora
se ha fragmentado; conformada, no por una sola, sino por muchas
identidades, algunas veces contradictorias o inconclusas” (1992:276-

277).0

8 The classic sociological conception of the issue, identity is formed in the “interac-
tion” between self and society. The subject still has an inner core or essence that is “the real
me”, but this is formed and modified in a continuous dialogue with the cultural worlds
“outside” and the identities which they offer. Identity, in this sociological conception, bri-
dges the gap between the “insidehd” the “outside” —between the personal and the public
worlds. (La traduccién es propia.)

9 The subject, previously experienced as having a unified and stable identity, is beco-
ming fragmented; composed, not of a single, but of several, sometimes contradictory or
unresolved, identities. (La traduccién es propia.)
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Estas contradicciones —reggaeton y religiéon— que constituyen la
identidad tepitefa y chaca, conllevan a reflexionar sobre sus pricticas
socioculturales, especificamente el culto religioso a san Judas Tadeo
que, desde el ano 2010, se ha popularizado e incrementado entre
estos jovenes reggaetoneros, en el que su asistencia a las iglesias es
evidente y, al igual que en otros espacios, su presencia genera distintas
reacciones, como rechazo, critica y discriminacién. Esto conduce a
cuestionarse: ;por qué son rechazados y discriminados estos jévenes
que rinden culto a san Judas Tadeo? ;Cudles son los motivos por los
que la juventud reggactonera realiza esta practica religiosa? ;Cual es el
papel de la religién en la construccién de su identidad reggaetonera?

Actualmente los dias 28 de cada mes, jévenes que forman parte
de lo que ellos mismos llaman combos' reggactoneros asisten a la igle-
sia de San Hipdlito'" a rendir culto a san Judas Tadeo. Si bien lo que
conjunta y solidifica al combo es el reggaeron, ahora el culto a san
Judas Tadeo se ha incorporado como otro elemento que conforma
su identidad reggaetonera, se ha producido una nueva dimensién
identitaria o, como lo senala Gilberto Giménez (1997), una nueva
pertenencia identitaria. Esto es que una persona sélo tiene una iden-
tidad, pero ésta contiene dimensiones o pertenencias que le permi-
ten identificarse con otros y participar de otras o diferentes practicas
socioculturales y a su vez generar una identidad colectiva. Como
dice Pizzorno:

La identidad colectiva es la que permite conferir significado a una de-
terminada accién en cuanto es realizada por un francés, un drabe, un
pentecostal, un socialista, un fandtico del Liverpool, un fan de Madon-
na, un miembro del clan de los Corleoni, un ecologista, un Kwakintl,
u otros. Un socialista puede ser también cartero o hijo de un amigo

10 Los combos son grupos de jévenes reggactoneros de identidad tepitefia o chaca, de
ambos sexos, entre los 11 y 25 afios de edad. En México comienzan a constituirse alrededor
de 2010 y lo conforman entre 150 a 300 integrantes por cada combo. Se retinen en deter-
minados espacios, visten y lucen peinados similares, con précticas socioculturales que los
identifican como grupo y a su vez los diferencia de otras identidades juveniles.

11 La iglesia estd ubicada en la interseccién entre las avenidas Hidalgo y Pasco de la
Reforma, en el centro de la Ciudad de México.
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mio, pero algunas de sus acciones s6lo las puedo comprender porque es
socialista (citado en Giménez, 1997:17-18).

Siguiendo a Pizzorno, los jévenes tepitenos y chacas que han
constituido su identidad a partir del reggaeton y que forman parte de
los combos con sus pricticas especificas provenientes de dicho géne-
ro musical pueden al mismo tiempo ser creyentes de san Judas Tadeo
y/o de la Santa Muerte, y practicar un culto religioso sin dejar de ser
reggaetoneros. Es asi que reggaeton y religién son dos unidades sim-
bélicas diferentes que han logrado complementarse en la identidad
del joven, resaltando que esta musica ha trastocado el culto religioso,
otorgando una re-significacién al ritual.

Ahora bien, esta relacién masica popular'?*-identidad-religion se
ha observado en jévenes mexicanos que escuchan rock en espanol de
grupos como El Tri, quienes también como parte de su identidad ju-
venil-rockera tienen una prdctica religiosa: la devocién a la virgen de
Guadalupe. Los jévenes devotos rockeros, al igual que los creyentes
reggaetoneros, son procedentes de estratos socioeconémicos menos
favorecidos, sin acceso a un empleo digno o tienen empleos preca-
rios, informales, sin suficientes oportunidades educativas, sin olvidar
la creciente violencia que actualmente se vive debido al narcotrafico.
El habitar en zonas marginadas les ha adjudicado un estigma social
que tiene que ver con su situacién socioecondmica, cultural y su
estética corporal. Los jévenes reggaetoneros de identidad tepitena y
chaca son vistos como drogadictos, delincuentes y promiscuos, por
lo tanto, son objeto de critica y discriminacién, incluso al asistir a
rendir culto a san Judas Tadeo. Cabe mencionar que no se pretende
victimizar a estos jovenes reggaetoneros, sin embargo, es necesario
reflexionar sobre las manifestaciones de rechazo social que enfren-
tan habitualmente, en donde la forma de practicar su culto religioso
también es criticado. Esto conduce a pensar que quizd incorporar
elementos del reggaeton, como la musica, el baile, los cantos y su ves-

12 En este articulo el concepto de muisica popular se entiende como aquella musica que
es producida y distribuida masivamente.
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timenta en su practica religiosa, y no realizarla de manera tradicional
sea una especie de resistencia o reclamo ante la sociedad que los se-
fiala, como afirma Cerbino: “un uso del cuerpo que podria estar di-
bujando un escenario en el que la biopolitica dominante encuentra
formas de resistencia basadas en una politicidad que proviene de la
vida cotidiana, del andar por la calle mostrando una estética corporal
que ‘devuelve’, a veces transformados y neutralizados, los signos de la
violencia, de la exclusién y del dominio” (2006:13).

Este culto religioso, un culto hibrido, transformado, reinterpreta-
do, en el que los usos del cuerpo, la musica y el baile juegan un papel
fundamental como actos de insubordinacidn, los cuales permiten a los
jovenes anteponer un poder sobre otro, es decir, reggaetoneros tepite-
fios y chacas expresan a través de su préctica religiosa un dominio, una
autoridad y una dureza ante las instituciones sociales que los discrimi-
nan y, al mismo tiempo, exhiben una reivindicacién de su alteridad.
De esto surge una cuestién: ;cémo esta musica comercial, profana,
vinculada con drogas, violencia, delincuencia y promiscuidad, dialoga
con el culto religioso de la juventud reggaetonera-sanjudista?

San Judas Tadeo: el patrén de las causas dificiles y desesperadas

no hay religion, por unitaria que pueda ser, que no reconozca
una pluralidad de cosas sagradas. Hasta el cristianismo, al
menos bajo su_forma catdlica, admite, ademds de la persona-
lidad divina, por otra parte triple al mismo tiempo que una,
la Virgen, los dngeles, los santos... Por eso una religion no se
reduce generalmente a un culto tinico, sino que consiste en un
sistema de cultos dotados de una cierta autonomia.

E. DurkueM (2000)

El culto a san Judas Tadeo en la Ciudad de México comenzé al-
rededor de 1955, devocién que fue instituida por los Misioneros
Claretianos provenientes de Estados Unidos. La imagen de san Judas
Tadeo se instaurd en la iglesia de San Hipdlito —que también fue
un santo a quien los Claretianos rendian culto—, sin embargo, la fe
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y la devocién que empezé a difundirse hacia san Judas generd que
el templo fuera entonces el lugar donde se le rinde culto cada mes y
que la fiesta litdrgica principal se realice el 28 de octubre cada afo.

San Judas Tadeo fue uno de los doce discipulos de Jests y la tradi-
cién catdlica lo venera como el santo o patrén de las causas dificiles
y desesperadas, siendo este mérito de ayudar en situaciones compli-
cadas lo que ha extendido la fe y su culto en la sociedad mexicana.
Los fieles van a la iglesia a pedir su ayuda, pero también hay otros
que van a dar gracias por los favores o milagros recibidos, como ellos
mismos comentaron: “san Judas es muy milagroso y por eso vengo
con mi familia a agradecerle sus favores, sus bendiciones” (senora
Aurora,” 54 afos).

La popularidad de san Judas Tadeo como un santo milagroso,
que si “cumple”, es un factor que ha propiciado que algunos jévenes
reggaetoneros tepitefios y chacas acudan cada dia 28 en una especie
de peregrinacién a la iglesia. Se retinen en pequenos grupos, aproxi-
madamente de cinco o quince integrantes, y solamente el 28 de oc-
tubre que es la fiesta litdrgica principal, el llamado “San Judas Fest”,
se congregan en grupos de alrededor de 50 jévenes, llevan flores,
veladoras, portan la imagen de san Judas Tadeo en la ropa (fotogra-
fia 1), en collares, en gorras e incluso se realizan tatuajes como una
forma de proteccién o para expresar su agradecimiento y demostrar
su devocién (fotografia 2). El culto a san Judas Tadeo quizd se ha in-
crementado en la sociedad mexicana debido a la situacién de contin-
gencia o de angustia que se presenta en la vida diaria de las personas,
no sélo de los jévenes reggaetoneros tepitefios y chacas. Lluis Duch
(2012) senala que la angustia es una de las razones por las cuales el
hombre se acerca a las cuestiones religiosas: “El ser humano es y serd
siempre un posible homo religiosus porque su constitucién mds inti-
ma se encuentra asediada y, en ocasiones, profundamente angustiada
por preguntas fundacionales como, por ejemplo, ‘por qué la vida,
‘qué significa la muerte’, ‘qué sentido tienen el mal, el dolor’, ‘por
qué mueren los inocentes™ (2012:11).

13 Los nombres de los entrevistados fueron cambiados a peticién de ellos mismos.
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En el caso de los reggactoneros tepitenos y chacas, el culto a san
Judas que ahora estd inmerso como un elemento mds de su identidad
reggactonera puede decirse que, si bien es una tradicién inculcada
desde casa, lo relevante es resaltar la forma de dicha prictica, la ma-
nera en la que estos jévenes realizan el culto. Un culto transformado,
un sentido de fe reconfigurado donde el reggaeron participa de dicha
reinterpretacion. Los jévenes han moldeado una forma diferente de
practicar el culto que los identifica como reggaetoneros y al mismo
tiempo como devotos de san Judas Tadeo. Ahora bien, algunos de
los motivos por los que acuden los jévenes reggaetoneros al templo
son los siguientes:

—Fl nos ayuda cuando necesitamos, por enfermedades, problemas y
cosas (Tania, 22 afos).

—San Judas es cuate, nos cumple lo que pedimos, nos ayuda y por
eso venimos a darle las gracias (Raul, 18 afos).

Fotografia 1. Estilo reggaetonero-sanjudista

Reggaeton, combos y “San Judas Fest”

No existen pues, en el fondo, religiones falsas. Todas son
verdaderas a su modo: todas responden, aunque de maneras
diferentes, a condiciones dadas de la existencia humana.

E. DurkueM (2000)
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iMona, reggaeton y perreo!
iMona, reggaeton y perreo!
jQué viva san Judas Tadeo!"

Fotografia 2. Reggactoneros con tatuajes de san Judas Tadeo

Actualmente se le llama “San Judas Fest” al culto que rinden al-
gunos jovenes reggactoneros tepitenos y chacas (reggaetoneros-san-
judistas) a san Judas Tadeo (fotografia 3). Se realiza en cualquier
iglesia de la ciudad, los dias 28 de cada mes, sin embargo, el templo
de San Hipdlito es considerado como el mds importante, ah{ la ma-
yoria de los fieles acude con ofrendas, siendo el 28 de octubre la
fiesta mayor, porque es la celebracién littrgica principal y es cuando

14 Porra, especie de canto, que algunos jévenes reggaetoneros gritan y corean al llegar
a la iglesia durante el “San Judas Fest”.
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el “San Judas Fest” se realiza en grande. Llegan varias peregrinaciones
de toda la Republica mexicana, asisten personas de la tercera edad,
jovenes y nifos.

El culto a san Judas Tadeo, por parte de la juventud reggaetone-
ra, puede sefalarse aproximadamente desde 2010, desde entonces la
presencia de los combos reggaetoneros-sanjudistas ha generado una
transformacion en el culto. Una alteracién que se observa con su
vestimenta, cantos, baile, porras y accesorios influenciados por el reg-
gaeton; ademds de una re-significacion de los espacios y del escenario
que incluye decenas de policias que asisten a vigilar a los jévenes
reggaetoneros y algunos reporteros nacionales e internacionales que
narran el “San Judas Fest”, culto religioso de los jévenes tepitenos y
chacas a ritmo de reggaeton.

Ahora bien, puede decirse que este culto practicado por los jo-
venes reggaetoneros-sanjudistas tepitefios y chacas tiene en primera
instancia un origen que proviene de su cultura particular, familiar,
es decir, su prictica religiosa, que conforma una parte de su identi-
dad reggaetonera, estd inculcada por su familia; sin embargo, la for-
ma de practicar su culto estd trastocada por el reggaeron, de ahi que
puede visualizarse dicho fenémeno no solamente desde un sentido
de secularizacién, sino también de desecularizacién,” debido a los
diferentes elementos que incorporan a su préctica religiosa, como
musica, vestimenta, cantos y bailes que se desprenden de dicho géne-
ro musical. En el caso de los jévenes entrevistados, se pudo indagar
que son devotos esencialmente porque es un préctica religiosa que les
transmitieron sus padres, que es parte de su identidad primaria, por
decirlo de alguna manera, y no la excluyen de su identidad reggaeto-
nera, pese a que sean elementos opuestos: musica profana y religion.
Inclusive han destacado dicha fusién como parte de su identidad
reggaetonera tepitefia y chaca, afadiendo al culto elementos pro-
venientes del capitalismo presentes en la sociedad contempordnea,

15 El concepto de desecularizacion se refiere a la manera en que el culto o las précticas
religiosas estdn implicadas con un sentido de reconfiguracién del sentido de fe. Para indagar
en dicho concepto, véase Joachim Matthes (1971).
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como la musica urbana —reggaeton—. Por otra parte, asisten al “San
Judas Fest” debido a mdltiples razones, siendo una de ellas la situa-
cién de malestar o contingencia que presentan en su contexto social
y quizd han encontrado en la religién una respuesta:

El derrumbamiento de los interdictos filoséficos contra la religién [...]
coincide con la disolucién de los grandes sistemas que acompafiaron
el desarrollo de la ciencia, la técnica y la organizacién social modernas
[...] La nueva vitalidad de religién depende de que la filosofia y en
general el pensamiento critico, habiendo abandonado la nocién misma
de fundamento, no son [ya] capaces de proporcionar a la existencia ese
sentido que, por consiguiente, se busca en la religién (Vattimo, citado
en Duch, 2012:10).

En la religién se busca esperanza, ayuda o confortamiento ante
problemas, angustias, crisis subjetivas, a los que la sociedad del es-
pectéculo y del consumo no dan solucién. Ademds, la desigualdad
socioecondmica y cultural que enfrentan estos jévenes reggaetoneros
en su vida cotidiana se ha convertido también en una crisis espiritual:

—Vengo para que me ayude a estar bien, sin problemas, sin tristeza,
sin pedos, ser feliz y tener todo lo que me hace feliz (Anna, 17 afnos).
—San Judas es el santo de los jévenes, él nos ayuda (Karla, 19 afos).

Se puede sefalar otros motivos por los que asisten los jévenes
reggaetoneros-sanjudistas al “San Judas Fest™:

a) Dar gracias por los favores recibidos.

b) Solicitar un favor o milagro para ellos, sus amigos o su familia.
Las peticiones son de diversa indole: ayuda econémica, laboral,
escolar, amorosa, legal o de salud.

¢) Pedir perdén por su comportamiento inadecuado. Cabe destacar
que solamente algunos de los jévenes reggactoneros tepitefios o
chacas estdn vinculados con précticas ilegales o consumo de dro-
gas, pero este estigma ha recaido en todos los reggaetoneros que
asisten a rendir culto.
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d) Hay jovenes que asisten a la iglesia que no son devotos de san Ju-
das Tadeo, solamente van acompanando a sus amigos, no tienen
interés y rinden culto a otras divinidades, como la Santa Muerte:
“Pues yo sé6lo los vengo acompanando, ellos tienen su creencia,
yo tengo la mia, para mi, la Santa, estd chido cada quien, ;no?”
(Pablo, 18 anos).

Es relevante mencionar que algunos reggaetoneros-sanjudistas
tepitefios y chacas también son creyentes de la Santa Muerte. Esta
mezcla o sincretismo de practicas religiosas que algunos jovenes, in-
cluso cierta poblacién adulta realiza, podria decirse que estdn ins-
critas en lo que se denomina religién popular, en el sentido que lo
refiere Jénsdéttir (2014): como un culto que parte de una ideologia
o tradicién catélica, pero al mismo tiempo tiene influencias prehis-
panicas como el culto a los muertos o a la muerte. Este culto a la
Santa Muerte es visible en varias zonas de la Ciudad de México, los
creyentes colocan altares en calles, avenidas o callejones para venerar-
la y continuar con el culto (fotografias 4).

Fotografias 4. Altares de la Santa Muerte
en la zona centro de la Ciudad de México
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Ahora bien, el culto que realizan los jévenes reggaetoneros a san

Judas Tadeo es similar en ciertos aspectos al de otros fieles: llevan
ofrendas de flores, veladoras, medallas e imdgenes de san Judas para
que sean bendecidas dentro de la iglesia. También ingresan al tem-
plo, escuchan misa y rezan. Sin embargo, hay otros elementos que

anexan en su practica religiosa:

a)

b)
¢)

Llevan su vestimenta o estilo que los identifica como reggaetone-
ros, pero incluyen alguna prenda de su ropa o accesorio con una
imagen de san Judas Tadeo. Algunos muestran sus tatuajes de san
Judas o de la Santa Muerte.

Van escuchando o cantando reggaeron. En ocasiones se escucha
una porra o cancién a san Judas Tadeo a ritmo de reggaeton.
Algunos jévenes van inhalando la llamada “mona” que es una es-
topa con tiner (un disolvente téxico). Entre ellos no es mal visto
“monear”, como lo llaman, por tanto, no es razén para recha-
zarlos o excluirlos de su peregrinacién o de su combo. Tampoco
separan a los jévenes que no son fieles, los aceptan porque pien-
san que tal vez san Judas Tadeo los ayude y puedan cambiar: “El
Pablo viene de compafia por si se necesita, no es malo, ademds
viene tranquilo, por eso lo traemos para ver si asi ya cambia, jaja’
(Emma, 19 anos).

El culto que los jévenes de identidad tepitena y chaca realizan du-

rante el “San Judas Fest” sin duda muestra una creencia o un sentido
de fe transmutado en la segunda década del siglo xx1, que a la vista de
los demas fieles es considerado incorrecto:

—Estos jévenes no son verdaderos creyentes, no hacen bien las cosas,
mire como se visten, lo que cantan no estd bien, no hacen bien las
cosas (sefiora Luz, 60 afos).

—La gente nos mira feo y nos hacen caras porque nos gusta el reg-
gaeton y, no sé, por la ropa y ahora también porque venimos a ver a san
Juditas. Nosotros venimos con fe a verlo, a pedirle por los nuestros, por
lo que necesitamos, no venimos a ver a la gente (Isabel, 20 anos).
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Guy Michelat senala que no hay una sola forma de ser catélico,
sino que hay diversas maneras de ser catélico (citado en Willaime,
1995:54). En este sentido, por un lado, el catolicismo en México es
una prdctica flexible, por decirlo de alguna manera, algunos asisten a
la iglesia cada domingo, otros cada mes, algunos cada 12 de diciem-
bre (la fiesta de la virgen de Guadalupe) o solamente van a misa de
fin de afio. Unos llevan ofrendas, otros, no. Todos, a su manera, son
catdlicos y realizan sus practicas religiosas, las cuales estdn vinculadas
principalmente a una cuestién sociocultural, no tanto a un sentido
correcto o incorrecto. Por otro lado, hay una tension entre la prictica
oficial, tradicional y lo nuevo, como el culto a la manera reggaeto-
nero-sanjudista.

En este contexto, ;cémo se complementan reggaeton y religién
dado que la semdntica del reggaeton no concuerda con la ideologia
que plantea la religién catdlica? Son opuestos: uno es lo aceptable
y el otro lo inadmisible. Pese a la contradiccién entre reggaeton y
religion, los jovenes reggaetoneros tepitefios y chacas han consegui-
do complementarlo, fusionar lo sacro y lo mundano. Roger Caillois
(2000) senala lo siguiente respecto al vinculo entre lo sagrado y lo
profano:

Toda concepcién religiosa del mundo implica la distincién entre lo
sagrado y lo profano [...] Mds tarde o mds temprano, por mediacio-
nes dialécticas o por comprobaciones directas, debemos admitir que
el hombre religioso es ante todo aquel para el cual existen dos medios
complementarios: uno donde puede actuar sin angustias ni zozobras,
pero donde su actuacién s6lo compromete a su persona externa, y otro
donde un sentimiento de dependencia intima retiene, contiene y dirige
todos sus impulsos y en el que se ve comprometido sin reservas. Estos
dos mundos, el de lo sagrado y el de lo profano, sélo se definen riguro-
samente el uno por el otro (2006:11).

De acuerdo con Caillois, ambos mundos, sagrado y profano,

pueden estar presentes en la vida cotidiana del joven reggaetonero.
En uno, en el mundano, puede realizar sus actividades correspon-
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dientes a su identidad reggaetonera: escuchar, cantar y bailar reggae-
ton, divertirse con sus amigos, asistir a conciertos o perreos (fiestas),
y algunos, quizd, inhalar alguna droga o incluso delinquir. En ese
espacio-mundo, terrenal-profano, donde el reggaeton difunde conte-
nidos implicitos o explicitos de violencia y sexualidad, el joven pue-
de actuar de manera libre, debido a que ése es el espacio donde estd
permitido. Es similar a la actitud que se vive en época de carnaval,
es un espacio-tiempo de fiesta, de descontrol y permisividad, eso es
posible en el mundo profano. Por otro lado, estd el mundo sagrado,
donde cada mes asisten para recibir consuelo, ayuda o perdén. En
ese espacio sagrado se busca el acercamiento con lo divino y dejar
atrds todo aquello que les aqueja o preocupa:

—Aqui me siento bien, no sé, me siento tranquila y le pido a san Judas
lo que necesito (Anna, 17 anos).

—DPus aqui siento que san Juditas me escucha, que sabe lo que me
pasa, que puedo hablar con él y no me importa lo que diga la gente, si
se burlan de nosotros o nos ven mal (Luis, 15 afos).

Mircea Eliade (1994) menciona que para el hombre religioso los
espacios no son homogéneos, por tanto, no tienen el mismo signi-
ficado; entonces, para la juventud reggaetonera, pese a incorporar
elementos del reggaeton en su culto, la iglesia, ese espacio, representa
un lugar de respeto, cargado de una simbologia sagrada.

Para un creyente la iglesia participa de otro espacio diferente al de
la calle donde se encuentra. La puerta que se abre hacia el interior de la
iglesia senala una solucién de continuidad. El umbral que separa los
dos espacios indica al propio tiempo la distancia entre los dos modos
de ser: profano y religioso [...] La iglesia participa de un espacio radi-
calmente distinto al de las aglomeraciones humanas que la circundan.
En el interior del recinto sagrado queda trascendido el mundo pro-
fano [...] El templo constituye, propiamente hablando, una abertura
hacia lo alto y asegura la comunicacién con el mundo de los dioses

(1994:28-29).
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Durante el “San Judas Fest” se observa un culto cargado de una
simbologia hibrida, se mezcla el mundo profano y sagrado, que des-
de la perspectiva de los jévenes tepitefios y chacas no es incorrecta.
Su prdctica religiosa es reinterpretada y re-significada; de acuerdo
con sus testimonios, la realizan siempre a partir del respeto y la de-
vocién. A su manera ellos muestran su fe:

—Nosotros venimos a ver a san Judas con fe, con carifio y es nuestra
manera de hacerlo, somos como somos, no fingimos, pero es neta (Kar-
la, 19 afnos).

—Yo vengo a la iglesia como soy, no finjo ser alguien mis, asi soy,
asi somos nosotros, y nos gusta el reggaeton y no tiene nada de malo, y
si te gusta el reggaeton, pus dale, jajaja (Anna, 17 afios).

Realizan su culto a san Judas Tadeo incluyendo el estilo y ritmo
reggaetonero, pero dentro del recinto sagrado como cualquier otro
fiel: rezan, realizan sus peticiones en voz baja con los ojos cerrados
y al salir del templo se forman para que el sacerdote les rocie agua
bendita. En su libro Lo sagrado y lo profano, Mircea Eliade (1994)
menciona lo siguiente sobre los usos y significados del agua en un
contexto religioso: “Cualquiera que sea el contexto religioso en el
que se les encuentre, las Aguas conservan invariablemente su fun-
cién: desintegran, anulan las formas, ‘lavan los pecados’, son a la vez
purificadoras y regeneradoras” (1994:113).

—Me gusta bendecir mis cosas porque asi voy protegida (sefiora Mari,
47 afos).

—El agua bendita te ayuda, te protege y te quita todo lo malo (Kar-
la, 19 afos).

Reflexiones finales

Llaman violento al rio impetuoso
pero a las orillas que lo comprimen
nadie las llama violentas.

BerrorT BRECHT
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Violentos, drogadictos, ladrones, nacos, promiscuos, irrespetuosos,
mafosos, reggaetoneritos, perritas, son algunos adjetivos que utili-
zan ciertos jévenes y adultos para referirse de manera peyorativa a las
y los jévenes reggaetoneros tepitenos y chacas.

Mira, a nosotros nos vale madres que a la gente o otros chavos no les
guste el reggaeton, la neta, pero que te critiquen cuando vienes aqui, a
la iglesia, eso si me emputa, y si no les gusta que vengamos con nuestro
estilo, eso es su pinche problema, nosotros no venimos a ver la jeta de
la pinche gente, nosotros venimos a ver a san Juditas (Julidn, 21 afos).

Encabrona que se burlen y te miren como si uno no fuera digno de
venir a celebrar a nuestro san Judas, o te ven como si fueras un bicho
raro, un payaso, mal, todos tenemos derecho a venir y no voy a fingir
ser alguien que no soy sélo para tener contenta a la gente, que ellos se-
glin son muy santos y a la mera hora son mds culeros que uno, ademads
san Judas nos recibe asi como somos, y eso es lo que importa (Emma,
19 anos).

Ha recaido en estos jovenes un estigma y los han senalado a ellos
y a la musica reggaeton como uno de los responsables de las pro-
blemdticas sociales juveniles en nuestro pais hoy en dia, como la
delincuencia, el narcotréfico, la violencia de género, el consumo y
la distribucién de sustancias ilegales, de la descomposicién social de
las nuevas generaciones, de la falta de valores, del incremento de la
pirateria y otras mds. Les atribuyen las deficiencias y los desérdenes
que las estructuras institucionales no han podido resolver, sin em-
bargo, es necesario senalar que son precisamente estos jévenes de
identidad reggactonera tepitefia y chaca el resultado de esas formas
de vida contempordneas, como sefiala Peter Sloterdijk: “son los hijos
terribles de la época moderna, la cual se ha edificado en nombre de
la joven, voluble y agresiva diosa ‘Libertad’ (2014:23). Una libertad
que ha dado pie a formas de vida distintas, y en el caso de la juventud
tepitefia y chaca también ha ocasionado una re-significacién y una
préctica modificada de un culto religioso que podria nombrérsele
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como uno hibrido, una pseudomorfosis, como dirfa Mircea Eliade
(1994), una que mezcla pricticas tradicionales con nuevas, dando
origen al “San Judas Fest”. Esta reinterpretacién de la fe sin duda
brinda elementos que nos conducen a seguir reflexionando acerca de
las practicas religiosas a principios del siglo xx1, que pese a ser modi-
ficadas, alteradas o reinterpretadas han fungido como un proceso co-
hesionador, de identificacién, de alteridad, de pertenencia con algo y
alguien para la juventud de identidad reggaetonera tepitena y chaca.

El dia del “San Judas Fest” es un momento y espacio donde estos
jovenes reggactoneros pueden hacerse visibles y mostrar una especie
de dominio ante esa sociedad que los critica y excluye, dado que los
otros dias son un tipo de migrantes, peregrinos contempordneos en
su propia ciudad, buscando espacios para poder convivir y escuchar
reggaeton, esa musica de su generacién, de su época, que les ha pro-
porcionado algunos elementos para la constitucién de su identidad
juvenil, que exhibe también un reflejo de la sociedad contempori-
nea, como sefiala Nikolaus Harnoncourt “la musica refleja —como
cualquier arte— la situacién espiritual de su tiempo, o sea del presen-

te” (2006:8).
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Resumen

El presente articulo se aproxima al tema de la subjetivacién como lo plan-
tea Michel Foucault a partir de la vinculacién con otros dos ejes temd-
ticos de su obra: el saber y el poder. Se exponen aquellos elementos que
se consideran relevantes sobre el saber para vislumbrar la manera en se
vinculard con la nocién de subjetivacién. Asimismo, se plantean algunas
ideas importantes sobre el poder para derivar después su relacion con la
subjetivacién. Una vez expuestos ambos ejes se aborda la subjetivacidn,
proceso que, para Foucault, es la clave para comprender la forma en que se
constituyen los sujetos. Por tltimo, se anotan algunas aproximaciones fi-
nales a lo que pudiera ser, en principio, una aproximacion a la articulacién

de la subjetivacién con la subjetividad y el sujeto.
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Abstract

This paper approaches the subject of subjectivation as Michel Foucault
raises it from the link with two other central themes of his work: knowl-
edge and power. Those elements that are considered relevant to the
knowledge are exposed to glimpse the way in which the knowledge will be
linked with the notion of subjectivation. Likewise, some important ideas
about power are raised, to later derive its relationship with subjectivation.
Once the two previous axes are exposed, the third is approached: subjec-
tivation, a process that for Foucault is the key to understanding the way
in which subjects are constituted. Lastly, some final approximations are
noted to what might initially be an approximation to the articulation of

subjectivation, with subjectivity and the subject.

Keywords.. subjectivation, knowledge, power, subject, subjectivity.

La subjetivacién: una aproximacién desde Michel Foucault

En 1984 Denis Huisman publicé un Diccionario de fildsofos, cuando
lo estaba preparando queria que hubiera un apartado dedicado a Mi-
chel Foucault, por lo que se puso en contacto con Francois Ewald,
asistente de Foucault en el College de France para solicitarle que lo
escribiera. Cuando Foucault se entera, decide escribir personalmente
la semblanza filoséfica de si mismo bajo el pseudénimo de Maurice
Florence. El escrito resulta muy revelador, especialmente a la luz de
que fue elaborado pocos meses antes de su muerte y se puede consi-
derar como una especie de reflexién final sobre su obra. En el texto
aparece como tema central la subjetivacién y el sujeto, por ello es im-
portante recapitular algunas cuestiones que resultan de gran interés
para el presente articulo.

En el Diccionario de fildsofos, Foucault sefala que su obra puede
ser considerada en la estela de la tradicién kantiana como una “his-
toria critica del pensamiento”, que debe entenderse como la historia
sobre como se establecen las diversas relaciones posibles entre el su-
jeto y el objeto:
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entonces una historia critica del pensamiento serfa un andlisis de las
condiciones en las que se han formado o modificado ciertas relaciones
entre sujeto y objeto; y ello en la medida en que tales relaciones son
constitutivas de un saber posible. No se trata de definir las condiciones
formales de una relacién con el objeto; tampoco se trata de desprender
las condiciones empiricas que han permitido, en un momento dado,
al sujeto en general tomar consciencia de un objeto dado ya en lo real.
La cuestién es determinar lo que debe ser el sujeto —a cudl condicién
estd sometido, [...] para llegar a ser sujeto legitimo de tal o cual tipo
de conocimiento; en pocas palabras, se trata de determinar su modo de
“subjetivacién” (Foucault, 1999a:364).

Se busca determinar los modos de subjetivacién, pero también los
modos de objetivacidn, por medio de los cuales los sujetos son objeto
de discursos y saberes. Foucault aclara en su trabajo sobre E/ sujeto y

el poder:

Quisiera decir, antes que nada, cudl ha sido la meta de mi trabajo du-
rante los dltimos veinte afios. No ha consistido en analizar los fené-
menos del poder ni en elaborar los fundamentos de tal andlisis. Mi
objetivo, por el contrario, ha consistido en crear una historia de los di-
ferentes modos de subjetivacién del ser humano en nuestra cultura. Me
he ocupado, desde este punto de vista, de tres modos de objetivacién
que transforman a los seres humanos en sujetos (1988:227).

De acuerdo con Foucault son tres los principales modos de obje-
tivacién de los sujetos:

1) Los modos de investigacion de las ciencias sobre el hombre o los
discursos del saber. Aqui alude principalmente a Las palabras y las
cosas (1998b), donde analiza la objetivacién del sujeto en la lin-
giiistica, la economia y la biologfa, en especial, a la objetivacién y
la constitucién del sujeto por el saber.

2) Las précticas del poder, en especial las practicas divisorias que
clasifican y jerarquizan a los sujetos, como se muestra en Vigilar
y castigar (1980) y en la Historia de la locura en la época cldsica
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(2006), donde se analizan las diversas formas de clasificar la lo-
cura y las practicas que producian. Aqui es fundamentalmente
la objetivacién por précticas de direccién de comportamientos y
modos de gobernar.

3) Laforma en que el ser humano se convierte a si mismo en sujeto.
Aqui el sujeto es objeto de s/ mismo, lo que implica una labor de
reconocimiento de s7 y de un trabajo sobre s7. Esto es expuesto
principalmente en la Historia de la sexualidad 2. El uso de los pla-
ceres (1998a) y en las Tecnologias del yo (1996). “Esta objetivacién
y esta subjetivacién no son independientes una de otra; de su
desarrollo mutuo y de su vinculo reciproco es de donde nacen lo
que se podria llamar los ‘juegos de verdad’ [...] que son las reglas
segun las cuales, y respecto a las cuales, un sujeto queda sometido

a la pregunta por lo verdadero y lo falso” (1999a:364).

La relacién con la verdad es central en el proceso de subjetiva-
cién. En la Grecia Antigua el trabajo del sujeto sobre sus placeres se
realizaba poniendo el logos (razén-verdad) como criterio soberano,
en torno al cual se conducen los comportamientos, los deseos y las
précticas de la sexualidad (Foucault, 1998a:103). En la historia de la
sexualidad la forma en que ésta se relaciona con la verdad ha sufrido
diversos cambios en cuanto a la manera en que aparecia en Grecia,
por ejemplo, en el cristianismo surgen las pricticas de la confesién:
el sujeto tiene la obligacién de enunciar la verdad sobre si mismo
en torno al placer. Sin embargo, la verdad siempre es la condicién
central en torno a la cual el sujeto se reconoce a si mismo y trabaja
sobre si.

Oscar Martiarena (1995:297), siguiendo a Foucault (1998a),
destaca que la verdad se convierte en una condicién esencial en torno
a la cual los individuos se constituyen en sujetos. Si bien Foucault y
Martiarena establecen estos planteamientos, con respecto a la histo-
ria de la sexualidad en Grecia, se puede plantear, de manera general,
que el sujeto se constituye en relacién con la verdad bajo una triple
condicién:
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1) la condicion estructural, el sujeto se coloca siempre en torno a la
verdad para reconocerse a si mismo;

2) la condicion instrumental, las practicas y las acciones que realiza el
sujeto estdn relacionadas con la verdad que lo rige en el entrama-
do de los juegos de poder, y

3) la condicién ontoldgica, para instaurarse como sujeto, el individuo
requiere siempre reconocerse a si mismo'y actiia sobre si mismo a
partir de la verdad que construye sobre 57 en los entramados de
las relaciones, las tensiones y las luchas del saber y el poder.

La objetivacion y la subjetivacién estdn marcadas por los procesos
del saber, el poder, el trabajo sobre si mismo y los juegos de verdad.
Una aproximacién a este entramado estd en la nocién de dispositivo,
que para Foucault es:

un conjunto decididamente heterogéneo, que comprende discursos,
instituciones, instalaciones arquitectdnicas, decisiones reglamentarias,
leyes, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposiciones
filoséficas, morales, filantrépicas; en resumen: los elementos del dispo-
sitivo pertenecen tanto a lo dicho como a lo no dicho. El dispositivo es
la red que puede establecerse entre estos elementos (1991:128)

Gilles Deleuze (1995), siguiendo a Foucault, se refiere al disposi-
tivo como una compleja madeja con multiples lineas entreveradas de
distinta naturaleza, que se entrecruzan, se anudan, se separan:

En primer lugar, es una especie de ovillo o madeja, un conjunto mul-
tilineal. Estd compuesto de lineas de diferente naturaleza y esas lineas
del dispositivo no abarcan ni rodean sistemas cada uno de los cuales
serfa homogéneo por su cuenta (el objeto, el sujeto, el lenguaje), sino
que siguen direcciones diferentes, forman procesos siempre en desequi-
librio y esas lineas tanto se acercan unas a otras como se alejan unas de
otras. Cada linea estd quebrada y sometida a variaciones de direccion
(bifurcada, ahorquillada), sometida a derivaciones. Los objetos visibles,
las enunciaciones formulables, las fuerzas en ejercicio, los sujetos en
posicién son como vectores o tensores. De manera que las tres grandes

199



instancias que Foucault distingue sucesivamente (Saber, Poder y Subje-
tividad) no poseen en modo alguno contornos definitivos, sino que son
cadenas de variables relacionadas entre si (Deleuze, 1995:155).

En el texto El Saber. Curso sobre Foucault, Deleuze sehala: “para
mi el pensamiento de Foucault no es simple. Porque creo que es un
pensamiento que inventa coordenadas, un pensamiento que se de-
sarrolla segtin ejes” (2013:14). La obra en conjunto de Foucault se
desarrolla en tres ejes fundamentales: el saber, el poder y la subjeti-
vidad. La subjetividad (sujeto) es una de las tres instancias, lineas o
ejes que operan como vectores en un dispositivo. Si bien tiene sus
particularidades, mantiene relaciones con las otras dos, de manera
que para tratar de comprenderla es necesario analizar cada una de
estas instancias para entender cémo operan.

El saber: los regimenes de visibilidad y enunciacién

El saber es el conjunto de lo decible y lo visible en una época deter-
minada (Deleuze, 2013:16-17): “Pero ‘ver’, para Foucault, pertenece
a un orden distinto al de comportamiento [...] “Ver’ [...] no es un
comportamiento entre los demds, es la condicién de todo compor-
tamiento en una época. ‘Hablar’ no es una expresién de la menta-
lidad, es la condicién de la mentalidad de una época determinada’
(2013:16). Estas concepciones de Foucault trascienden la historia de
los comportamientos y las mentalidades, y se colocan en algo mds
ambicioso: establecer las condiciones de posibilidad de los comporta-
mientos y las mentalidades de una época determinada.

El saber entendido como condiciones de posibilidad, establece for-
mas de mirar y hablar, caracteristicos de un contexto sociohistérico:
“como si cada época se definiera, ante todo, por lo que ve y hace
ver, y por lo que dice y hace decir” (Deleuze, 2013:16). El saber en-
tonces crea las condiciones de posibilidad para actuar a partir de lo
que se puede ver (y como se ve) y pensar (gracias a lo que se puede
decir y cémo se puede enunciar) en una época determinada. En este
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sentido, el saber, como formas de ver y decir, crea sujetos que ven y
hablan de acuerdo con las condiciones de posibilidades que les da su
contexto social en una época determinada.

A diferencia del conocimiento, que se refiere a los discursos pro-
ducidos sobre los objetos de una ciencia, que implican procesos de
racionalizacion, clasificacién y experimentacién con dichos objetos;
el saber “designa por el contrario, el proceso en virtud del cual el su-
jeto de conocimiento, en vez de permanecer sin cambios, sufre una
modificacién durante el trabajo que efecttia para conocer” (Revel,
2008:124-125). El “ver” y “hablar”, como condiciones de posibili-
dad que da una época para observar y pensar sobre un objeto o un
fenémeno, implica un esfuerzo del sujeto por conocer ese algo. El sa-
ber, entonces, es también un esfuerzo, en el que los sujetos ponen en
juego sus capacidades personales para comprender y conocer, pero se
apoyan en las posibilidades de saber de qué disponen en una época
determinada. Podriamos decir que el saber instituye formas de ver
y hablar, que Deleuze (2013:16-18) distingue en varias parejas que
Foucault emplea para hablar del saber:

1) Las palabras y las cosas: “jQué curioso dualismo! Y ustedes me
dirdn que las cosas no pertenecen sélo a lo visible... No, pero
esperemos. Las cosas finalmente pertenecen a lo visible, las pala-
bras a lo decible. Ver y hablar” (Deleuze, 2013:17). Sin embargo,
la vinculacién de las palabras con el decir es muy importante,
aunque podemos decir sin palabras, pero lo que decimos sin pa-
labras, una vez que hemos accedido al lenguaje, lo traducimos en
palabras para pensarlo, comprenderlo y expresarlo. Algo seme-
jante sucede con lo que vemos, no siempre son cosas, podemos
ver dibujos, contornos, representaciones, pero de alguna manera
pensamos (aqui el atravesamiento de la cultura y el lenguaje) que
lo que vemos remite a “cosas” (o a fendmenos, que a su vez remi-
ten a nuestra experiencia), y asi les damos este sentido.

2) El decir no es ver, pero ambos estdn vinculados en el saber. “Y si
decir es distinto que ver, entonces el decir ‘esto no es una pipa
se enuncia necesariamente como ‘esto no es una pipa’, es decir,

201



3)

4)

el decir no es ver. [...] El cuadro de Magritte [donde aparece la
pintura de una pipa con el enunciado a pie de imagen] ‘Esto no
es una pipa’! deviene ‘esto no es una pipa’ en la medida en que
decir no es ver” (Deleuze, 2013:17).

Lo visible y lo enunciable: algo que es visible de una determinada
manera, puede ser enunciado de un modo que induzca una nue-
va forma de ver. Foucault muestra en E/ nacimiento de la clinica
(2001) que, a partir del siglo xv, la enfermedad no solamente
es vista como un conjunto de sintomas que se refieren a la expe-
riencia subjetivas del paciente, la manera en que vive y experi-
menta la enfermedad (que muestra indicios para el observador),
sino que la medicina desde ese momento construye formas de
medir y observar que le permiten trascender la vivencia subjetiva
del paciente y logra objetivar el padecimiento por medio de sig-
nos. De tal manera que las enfermedades son descritas como un
conjunto de sintomas y signos que son nombrados como sindro-
mes, que permiten denominar y clasificar cuadros patolégicos.
La combinacién de sintomas y signos enunciados en el nuevo
discurso médico son formas de enunciacién que hacen visible la
enfermedad de otra manera. El saber, entonces, de nuevo, articu-
la lo visible y lo enunciable como condiciones de posibilidad, que
en este ejemplo produce el nacimiento (y posterior desarrollo) de
la medicina.

Visibilidad y enunciado: para Foucault lo visible es la visibilidad
(Deleuze, 2013:18), esto es que las posibilidades de ver algo, de
distinguirlo, lo cual implicaria que tiene un sentido para el que lo
ve. Por su parte, lo enunciado es lo enunciable, aquello que puede
ser enunciado, nombrado, dicho, y tiene sentido para el que lo
dice y el que lo escucha o lo lee en un lenguaje, en una cultura,
en una disciplina y en una época determinada. “Si la férmula ‘lo
que es visible es la visibilidad y lo que es enunciable es el enuncia-

I Michel Foucault escribe un interesante libro que se titula justamente asi: Esto no es

una pipa. Ensayo sobre Magritte (1981) donde aborda en detalle la diferencia y las vincula-

ciones entre decir y ver, que Deleuze aborda en un apartado del seminario sobre el saber

que citamos.
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do’ [...] quiere decir simplemente que los enunciados no estardn
dados, ya hechos, y que las visibilidades no se confunden con los
objetos ni con las cualidades vistas” (Deleuze, 2013:18). El saber
es un régimen de posibilidad de visibilidad y enunciabilidad, que
cambia con el contexto y la historia, pero que, ademds, crea suje-
tos en esas condiciones de posibilidad y también produce objetos,
cosas y formas de objetivar.

En Foucault, el saber refiere a las reglas, a los regimenes, porque
ver'y hacer ver, hablar y hacer hablar suponen una serie de reglas o
regimenes que son elementos centrales del saber. Por ello el saber se
manifiesta también en las reglas que en una sociedad y en una época
determinada hacen posibles ciertos enunciados (maneras de hablar,
regulacién de los discursos, agentes autorizados para decir, etcétera),
asi como permiten cierta visibilidad como formas de organizar la per-
cepcién (son los regimenes de visibilidad) (Foucault, 1997:306-308).
Estos regimenes establecen relaciones del sujeto con los discursos y
con los objetos de conocimiento. Recapitulando, el saber es:

Un saber es aquello de lo que se puede hablar en una prictica discursiva
[...] el dominio constituido por los diferentes objetos que adquirirdn
o no un estatuto cientifico [...] es el conjunto [...] del que se puede
hablar en el discurso [...] un saber es también el espacio en el que el
sujeto puede tomar posicién para hablar de los objetos de que trata su
discurso [...] es también el campo de subordinacién de los enunciados
en que los conceptos aparecen, se definen, se aplican y se transforman
[...] no es la suma de lo que se ha dicho, sino el conjunto de los modos
y de los emplazamientos segun los cuales se puede integrar a lo ya dicho
todo lo enunciado nuevo: en fin, un saber se define por posibilida-
des de utilizacién y de apropiacidn ofrecidas por el discurso (Foucault,

1996:306-307).

Los saberes se transmiten fundamentalmente a través de las pric-
ticas discursivas que se pueden analizar a partir de tres criterios (Fou-
cault, 1991:50-51):
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1) Los criterios de formacién que se refieren a las reglas por las que el
discurso forma los objetos de que trata y la estructura formal o
conceptual en la que se articulan.

2) Los criterios de transformacién son las condiciones que hacen que,
en un determinado momento y sociedad, los objetos, los concep-
tos y sus opciones tedricas se hayan formado y se transformen en
las nuevas précticas discursivas.

3) Los criterios de correlacion surgen una vez que una determinada
formacién discursiva se define de manera auténoma en relacién
con otras, y establecen vinculos, diferencias y jerarquizaciones.

Por supuesto, estas condiciones de posibilidad del saber no son
neutrales, estdn ligadas a los entramados de fuerza del poder. Poder
y saber estin plenamente articulados, uno es inherente al otro. El
poder se ejerce a través del saber en tanto que, lo que se dice y se ve
(que se pone en juego en las pricticas discursivas), induce formas
de pensar y actuar. Asimismo, el poder, a través de regimenes de
enunciacién y visibilidad, regula los saberes (permitiéndolos, censu-
rdndolos, circuldndolos).

El poder como fuerza y gobierno

El segundo eje fundamental de la obra de Michel Foucault versa
sobre el poder. La concepcién de Foucault trasciende la mirada con-
vencional del derecho, donde el poder estd ligado a leyes y disposi-
ciones que establecen prohibiciones y sanciones para garantizar la
sujecién de los ciudadanos a las instituciones y al Estado. Para Fou-
cault esa concepcidn resulta muy reducida y no permite comprender
una gran cantidad de fenémenos que estin vinculados con el poder.
Es por ello que Foucault plantea una concepcién mucho mds amplia

del poder:

Los andlisis que intento hacer se centran fundamentalmente en las rela-
ciones de poder. Y entiendo por relaciones de poder algo distinto de los
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estados de dominacién. Las relaciones de poder tienen una extensién
extraordinariamente grande en las relaciones humanas. Ahora bien,
esto no quiere decir que el poder politico esté en todas partes, sino que
en las relaciones humanas se imbrica todo un haz de relaciones de po-
der que pueden ejercerse entre individuos, en el interior de una familia,
en una relacién pedagdgica, en el cuerpo politico, etcétera. Este andlisis
de las relaciones de poder constituye un campo extraordinariamente
complejo. Dicho andlisis se encuentra a veces con lo que podemos de-
nominar hechos o estado de dominacién en los que las relaciones de
poder en lugar de ser inestables y permitir a los diferentes participantes
una estrategia que las modifique, se encuentran bloqueadas y fijadas.
Cuando un individuo o un grupo social consigue bloquear un cam-
po de relaciones de poder haciendo de estas relaciones algo inmévil y
fijo, e impidiendo la minima reversibilidad de movimientos —mediante
instrumentos que pueden ser tanto econémicos como politicos o mili-
tares—, nos encontramos ante lo que podemos denominar un estado de

dominacién (Foucault, 1999b:395).

El poder implica la relacién entre sujetos libres (aunque esta afir-
macién resulte paradéjica), esto distingue al poder de la dominacién,
en la que el sujeto ha sido limitado por completo de su libertad.

La relacién libertad-sujeto-poder en Foucault es sumamente
compleja y con muchas aristas, su abordaje requeriria un desarrollo
muy extenso que excede las pretensiones de este articulo,” de manera
que sélo quiero destacar que para Foucault la concepcién de liber-
tad y de sujeto se desmarca del mito humanista de una esencia del
“hombre” que fuera universal y trascendente; por el contrario, para
él, la libertad, el sujeto y el poder son formas histéricamente deter-
minadas y cambiantes. “[El sujeto, por ejemplo,] no es una sustan-
cia. Es una forma, y esta forma no es sobre todo ni siempre idéntica
a sf misma” (Foucault, 1999b:403). Algo semejante sucede con el
poder: “El poder no es una sustancia. Tampoco es un misterioso
atributo cuyos origenes habria que hurgar. El poder no es otra cosa

2 Quienes deseen analizar estas relaciones pueden consultar: Foucault (2002, 1999b,
1992, 1988), Deleuze (2014, 2016, 1995), Vignale (2014), Giaccaglia ez a/. (2009).
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que un tipo particular de relaciones entre los individuos” (Foucault,
1984:5). Trascender el humanismo esencialista es una de las caracte-
risticas del pensamiento foucaultiano.

El poder contiene relaciones en ejercicio, se manifiestan siempre
en actos entre sujetos, en los que todos los sujetos involucrados en
esas relaciones ejercen poder, unos sobre otros. Es un entramado
de fuerzas, en las que también hay resistencias. Todo poder genera
resistencia; los sujetos en las relaciones de poder son libres en mayor
o menor medida, y ofrecen resistencia a las acciones de poder que
ponen en juego los otros sobre ellos. Cuando la libertad se constrifie
de manera pricticamente total, estamos frente a un proceso de do-
minacién e imposicién, no de poder. Este proceso de dominacién
es violento, pues el sujeto al que se pretende dominar es cosifica-
do, se le trata como objeto de uso, de abuso y de destruccién (Fou-
cault, 1988:238). La violencia cosifica al otro para danarlo e incluso
destruirlo (Garcia, 2005:118-119). Las lineas que delimitan poder,
violencia y dominacién son tenues y ldbiles, se pasa del terreno del
poder al de la violencia y la dominacién total con facilidad, y se re-
torna también a los terrenos originarios como efecto de las luchas,
las estrategias, los cambio de objetivos, las resultantes de las fuerzas,
la incorporacién de nuevos agentes de poder, etcétera. Una de las
diferencias significativas del poder en relacién con la violencia y la
dominacién por la violencia es que el poder pretende, fundamental-
mente, dirigir las acciones de los otros (mds que dafarlos, someterlos
a la fuerza y destruirlos), pretende gobernarlos:

[El poder es] un conjunto de acciones sobre acciones posibles; opera
sobre el campo de posibilidad o se inscribe en el comportamiento de
los sujetos actuales: incita, induce, seduce, facilita o dificulta; amplia
o limita, vuelve mds o menos probable; de manera extrema, constrifie o
prohibe de modo absoluto; con todo, siempre es una manera de actuar
sobre un sujeto actuante [...] en tanto que actiian o son susceptibles
de actuar. Un conjunto de acciones sobre otras acciones (Foucault,

1988:238-239).
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Para Foucault el poder no se restringe a una fuerza que coacciona,
se puede ejercer de multiples maneras: por medio de la seduccién, la
incitacién, la manipulacién y el engafio. Tampoco se reduce a esta-
blecer prohibiciones y restricciones, el poder también es productivo,
se ejerce para producir acciones y practicas, no s6lo para prohibirlas.
Por supuesto, el poder produce sujetos, formas de ser sujetos, mode-
la cuerpos y conciencias morales (Foucault, 1998a:177).

El poder no es algo que se encuentre sélo en las instituciones o
en el Estado, estd en todas las relaciones sociales en las que ejerce su
funcién de direccion. “[El poder es] el efecto de conjunto que se di-
buja a partir de todas estas movilidades, el encadenamiento que se
apoya en cada una de ellas y trata de fijarlas. [...] el poder no es una
institucién, y no es una estructura, no es cierta potencia de la que
algunos estarian dotados: es el nombre que se presta a una situacién
estratégica compleja en una sociedad dada” (Foucault, 2002:110).
Por lo tanto, tampoco el poder es exclusivo de un modo de produc-
cién, como el capitalista, todos los modos de produccién, en tanto
que establecen formas de relaciones productivas y sociales, conllevan
determinadas estrategias de relaciones de poder, formas de violencia
y de dominacién.

El ejercicio del poder consiste en “conducir conductas” y en arreglar las
probabilidades. En el fondo, el poder [...] es una cuestién de gobierno.
Se le debe dar a esta palabra el amplio significado que poseia en el siglo
xvI. “Gobierno” no se referfa a las estructuras politicas o a la gestién de
los Estados; mds bien designaba el modo de dirigir la conducta de los
individuos o grupos. [...] Gobernar, en este sentido, es estructurar el
posible campo de accién de los otros. El modo de relacién propio del
poder no deberfa buscarse entonces del lado de la violencia [...] sino
mis bien del lado del modo de accién singular, [...] que es el gobierno
(Foucault, 1988:239).

El poder estd en todas partes donde se relacionen sujetos (no

importa de que modo de produccién se trate) que, en su libertad,
intentan hacer que otros realicen determinadas acciones; donde se
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busca dirigir, gobernar las acciones de los otros. Es una accién in-
tencional y se realiza a través de estrategias implicitas o explicitas,
con objetivos mds o menos conscientes y claros que siguen cierta
racionalidad (Foucault, 1992:171).

La concepcién del poder como gobierno se plantea en dos di-
mensiones: el gobierno de los otros y el gobierno de uno mismo. En la
dimensién del gobierno de los otros, Foucault distingue dos formas
principales: el poder disciplinario y el biopoder. El poder disciplina-
rio fue estudiado por Foucault en su célebre libro Vigilar y castigar
(1980). Esta forma de poder se ejerce sobre los cuerpos-sujetos en
su individualidad, a través de la vigilancia que se pretende hacer de
manera pandptica (observarlo todo sin ser visto), pero también es-
tableciendo reglas y sanciones en una estrategia normalizadora. Para
esto se recurre de manera privilegiada al encierro en establecimientos
(prisiones, fébricas, escuelas, hospitales) que permitan la vigilancia
continua para hacerla mds eficaz para modelar los cuerpos y los com-
portamientos, con el fin de sacar de los sujetos el mayor provecho
posible.

En paralelo con el poder disciplinario, surge en el siglo xvir el
biopoder, el poder que se ejerce sobre la vida de las poblaciones. El
objeto del biopoder ya no es el cuerpo-sujeto como vigilancia y di-
reccién del individuo (como ocurre en el poder disciplinario), es
el poder ejercido sobre el cuerpo-especie (Foucault, 2002:166), el
cuerpo-vida en el colectivo de las poblaciones, se traduce en una
biopolitica de la poblacién. Se trata de gobernar sobre la vida de
las poblaciones. A diferencia del poder del soberano, que tenia el
atributo de matar; el nuevo biopoder privilegia hacer vivir, dirigir
y controlar la vida de las poblaciones: “El soberano no ejerce su de-
recho sobre la vida sino poniendo en accién su derecho de matar,
o reteniéndolo; [...] es en realidad el derecho de hacer morir o de
dejar vivir’ (Foucault, 2002:164). El biopoder del Estado moder-
no burgués invierte la férmula, de lo que se trata es de hacer vivir
o dejar morir. Hoy en dia lo vemos con toda crudeza en la apari-
cién de la pandemia por el coronavirus sars-cov-2, las medidas de
confinamiento son primordialmente para salvaguardar la vida de las
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poblaciones, pero no como un fin humanitario, sino para preservar
la salud y la vida de los sujetos como algoritmos necesarios para la
produccién y el consumo de mercancias.’ El bipoder trata de sacar el
mayor provecho de la vida de las poblaciones. Por supuesto, el confi-
namiento y la preservacién de la salud se enfrenta con el objetivo de
mantener la economia produccién-consumo. Cada Estado-nacién
ha privilegiado en mayor o menor medida uno de los objetivos y, en
el mejor de los casos, ha buscado dictar estratégicamente las medidas
biopoliticas para salvaguardar ambos, hasta donde sea posible. Pero
no ha sido fécil, las presiones del capital son feroces; en algunos luga-
res, empresarios y gobernantes han pugnado por no confinar a la po-
blacién o reducir al méximo el tiempo de confinamiento, lo que ha
originado en muchos paises los temibles rebrotes de la enfermedad.
La emergencia sanitaria tomé por sorpresa al mundo que bajo los
gobiernos neoliberales habia recortado a su minima expresion los sis-
temas de salud, esto causé que en muchos paises se viera desbordada
su capacidad hospitalaria y que las unidades de cuidados intensivos
fueran insuficientes para la demanda de los casos graves. Asi que se
aplicé la consigna de hacer vivir ala poblacién util y dejar morir a las
poblaciones improductivas o de desecho.*

Sin embargo, el poder no sélo es el gobierno de los otros, tam-
bién toma la forma del gobierno sobre si mismo. Es el poder que cada
quien ejerce sobre si mismo, imaginando que lo hace en plena liber-

3 No abordaré el tema de la pandemia en este espacio porque sélo lo menciono como
ejemplo de lo que son las medidas de biopolitica. En otro articulo desarrollo un andlisis de
la pandemia, en especial, algunos efectos en la identidad de los sujetos a partir de las medi-
das biopoliticas de sanidad que se implementaron; el articulo en cuestién estd en proceso
de edicién y lleva por titulo: “Identidades neoliberales: lo que la pandemia trastornd” (Alzer.
Enfoques criticos).

4 Un vicegobernador en Estados Unidos declaré: “Los abuelos deberfan sacrificarse y
dejarse morir para salvar la economia”. En esa misma vena aniquiladora, el analista neolibe-
ral del canal estadounidense cnsc, Rick Santelli, reclamé un “darwinismo” y pidié “inocu-
lar el virus a toda la poblacién. Eso s6lo aceleraria el curso inevitable... Pero los mercados
se estabilizarfan”. En Holanda, donde el primer ministro ultraliberal Mark Rutte apuesta
también por la “inmunidad de rebano”, el jefe de epidemiologia del Centro Médico de
la Universidad de Leiden, Frits Rosendaal, declaré que “no se deben admitir en las ucr a
personas demasiado viejas o demasiado débiles” (Ramonet, 2020).
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tad y por voluntad propia para estar lo mejor posible. Foucault ana-
liza esto bajo la enigmdtica nocién de las tecnologias del yo (Foucault,
1991). Estas son estrategias de poder a través de las cuales los sujetos
se modelan a si mismos mediante précticas y técnicas que ejercen so-
bre s7, pero que no son creadas, ni deseadas originalmente por ellos,
sino que son esquemas de percepcién y actuacién propuestos o im-
puestos por la cultura, la sociedad, el grupo social al que se pertenece
o incluso el Estado. El gobierno de si mismo es un trabajo que el sujeto
hace sobre s7a partir de una serie de concepciones y pricticas ideadas
por otros, pero que €l considera muy importantes, e incluso las llega
a desear con intensidad, como formas de mejorarse y volverse supe-
rior a los demds. Por medio del gobierno sobre si mismo, el sujeto
se esfuerza para transformarse en los modelos convocados por los
otros, bajo la ilusién de actuar libremente. Tal es el caso del discurso
del volverse empresarios de si mismos, de la excelencia y la calidad que
sirven de convocatorias de identidad (Ramirez, 2009 y 2017) para
que los sujetos busquen superarse a si mismos y adquirir toda una
serie de “competencias” de corte empresarial (Anzaldta, 2012), que
ilusoriamente los llevardn a tener un mejor empleo, a conservarlo y,
en consecuencia, a vivir mejor. Esta forma de ejercicio de poder del
gobierno sobre si nos remite al tercer eje de la obra de Michel Fou-
cault y de los dispositivos: la subjetivacion.

La tercera hebra de la madeja: la subjetivacion

La obra de Foucault se divide en tres grandes etapas, la primera de-
dicada al estudio del saber a través de las pricticas discursivas; en
la segunda estudia el poder y sus estrategias, y la tercera abocada al
estudio del sujeto o mejor dicho de los procesos de subjetivacin.
Esta etapa la aborda a partir de la Historia de la sexualidad, especial-
mente en el tomo 2: £l uso de los placeres, cuyo objetivo era analizar
la historia de la sexualidad como una experiencia que surge del en-
tramado del saber de la cultura, de las normas de poder que rigen
los comportamientos y las formas “segtin las cuales los individuos
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pueden y deben reconocerse como sujetos de esa sexualidad” (Fou-
cault, 1998a:8).

El pensamiento de Foucault se presenta desde el inicio como una critica
radical del sujeto tal y como lo entiende la filosofia “de Descartes a Sar-
tre”, es decir, como conciencia solipsista y ahistérica, autoconstituida
y absolutamente libre. [...] el reto entonces es llegar a un andlisis que
pueda dar razén de la constitucién del sujeto en la trama histérica [...]
pensar al sujeto como un objeto histéricamente constituido sobre la
base de determinaciones que le son exteriores (Revel, 2008:129-130).

La subjetivacién es la forma en que el individuo se relaciona con-
sigo mismo de tal manera que se constituye y se reconoce como
sujeto, en la Historia de la sexualidad, como un sujeto de una for-
ma de sexualidad (Foucault, 1998a:8-9). A partir del estudio de la
historia de la sexualidad en la Grecia y la Roma Antiguas, Foucault
analiza las artes de la existencia o técnicas del yo consideradas como
précticas voluntarias “por las que los hombres no sélo se fijan reglas
de conducta, sino que buscan transformarse a si mismos, modificarse
en su ser singular y hacer de su vida una obra que presenta ciertos
valores estéticos y responden a ciertos criterios de estilo” (Foucault,
1998a:14). Lo que encuentra Foucault es toda una tradicién sobre
el conocimiento y el cuidado de si que se ha transformado a lo largo
de los siglos hasta nuestros dias. Su importancia radica en que revela
que desde la Antigua Grecia se ha demandado a los sujetos establecer
una relacién consigo mismos que implica conocerse y trabajar sobre
si para transformarse. De ahi la extrana categoria de subjetivacion,
que alude a un proceso, pero también a un trabajo sobre si, mediante
el cual el sujeto se constituye a si mismo. Esta idea tiene multiples
implicaciones:

1) La subjetivacién requiere de que el sujeto se tome como objeto
de conocimiento, como objeto de saber: de formas de visibilidad
para representarse a s7 mismo y de enunciabilidad para pensarse y
hablar sobre s7.
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2) También requiere que se haga objeto de ejercicio de poder, de
précticas de modelamiento y transformacién.

3) Se constituye también en un objeto de normatividad y regulacién
de acuerdo con las prescripciones de su contexto sociohistérico.

4) Asimismo, se vuelve un objeto de moral, de las reglas y los valores
de su época y su sociedad. La moral se refiere a la relacién del
sujeto con las prescripciones y los valores que se le proponen y la
forma en que se someten, obedecen o respetan los principios de
conducta, las prohibiciones y los valores (Foucault, 1998a:26).

La subjetivacion es la forma en que un individuo deviene sujeto
en el entramado del saber y el poder: “el sujeto humano estd inmer-
so en relaciones de produccién y de significacién. También se en-
cuentra inmerso en relaciones de poder muy complejas” (Foucault,
1988:227). La subjetivacién remite a la forma en que el ser humano
es objetivado por el saber y asume una concepcién de sz mismo (por
la que se representa a s7y se presenta ante los otros), pero también es
objetivado por las précticas del poder que intentan dirigirlo, algunas
de ellas producen un efecto de subjetivacién que deriva en acciones
sobre s7 mismo, de manera que entonces se autogobierna, se autodiri-
ge. La subjetivacién es la forma de un pliegue del saber exterior y de
las fuerzas de poder del afuera.

Como efecto de la demanda del conocimiento de si que Foucault
reconoce desde la tradicién griega, el ser humano busca en lo exte-
rior: en la dispersién de los enunciados, de las pricticas discursivas y
en la diversidad de formas de percepcién que marcan posibilidades
de visibilidad, elementos que le permitan conocerse. Tiene que darse
forma a partir de los cédigos constituidos de enunciacién y visibi-
lidad del saber. Porque el sujeto no puede ocuparse de si, indepen-
dientemente de su relacién con el mundo, la busqueda de s7 mismo
es un pliegue singular del mundo.

Pero la subjetivacién no es sélo un saber sobre s7, es un actuar
sobre s7 para constituirse como sujetos de su propia existencia. Un
poder que se ejerce sobre si mismo. Deleuze, sefiala que para Fou-
cault esa fuerza que se pliega sobre si es fuerza del afuera. Distingue
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el exterior del afuera (Deleuze, 2015:5-22). El exterior se refiere a las
formas del saber (enunciados, discursos, cédigos de enunciacién y
visibilidad). El afisera se refiere a las fuerzas que representan el poder:
“El afuera no tiene forma. [...] El afuera es la relacién de la fuerza
con la fuerza. [...] si se trata de formas la palabra correcta es ‘exte-
rioridad’ y ‘lo exterior’. Si se trata de fuerzas, la palabra correcta es
‘el afuera” (Deleuze, 2015:5-22). La subjetivacién es el pliegue del
afuera (2015:126-127; 2016:132-133):

en Foucault el sujeto nunca es primero, el sujeto es siempre una deri-
vada, es el producto de una operacién por la cual la linea del afuera se
pliega [...] En virtud de la idea siguiente: que si es un hombre libre el
que gobierna a los hombres libres, hace falta que ese hombre libre sea
capaz de gobernarse a si mismo. [...] Gobernarse a si mismo es enton-
ces el pliegue de la fuerza sobre si misma, que deriva de la relacién de
fuerzas especificamente griega: rivalidad de los hombres libres. [...] De
la relacién de fuerzas [...] va a derivar la subjetivacion griega de gober-
narse a si mismo (Deleuze, 2015:127).

La subjetivacién entonces es un actuar sobre si, una suerte de au-
todominio, autodireccién. Un poder que se ejerce sobre si mismo
para dirigir sus posibles acciones. Es un efecto de fuerza de sz, por si'y
para si. Este poder sobre si es la posibilidad de darse forma como sujeto
y organizar su existencia. Una existencia estética, el sujeto entonces
tiene la posibilidad de ser autor de su existencia como obra de arte

(Deleuze, 2016:133).

[El sujeto] no es una sustancia; es una forma, y esta forma no es sobre
todo ni siempre idéntica a si misma. Usted, por ejemplo, no tiene res-
pecto a usted mismo el mismo tipo de relaciones cuando se constituye
en un sujeto politico, que va a votar o que toma la palabra en una
asamblea, que cuando intenta realizar su deseo en una relacién sexual.
Existen, sin duda, relaciones e interferencias entre estas diferentes for-
mas de sujeto, pero no estamos ante el mismo tipo de sujeto. En cada
caso, se juegan, se establecen respecto a uno mismo formas de rela-
ciones diferentes. Y es precisamente la constitucion histérica de estas
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diferentes formas de sujeto, en relacién con los juegos de verdad, lo que

me interesa (Foucault, 1999b:403-404).

Foucault entiende por juegos de verdad la combinacién de nor-
mas y procedimientos para la produccién de la verdad (Foucault,
1999b:411). En estos juegos de verdad se entrelazan el saber y el po-
der: cudles son los saberes que serdn considerados como verdaderos,
bajo qué criterio, cémo se producen, cémo se circulan, quién lo hace,
para qué, de qué manera la verdad dirige las acciones, qué acciones,
qué es bueno-verdadero, qué es malo-falso, etcétera. La subjetivacién
como proceso de constituirse como sujeto entra en los juegos de ver-
dad. En las relaciones de saber-poder, a través de las cuales el sujeto
se reconoce a si mismo y construye su experiencia como una mira de
verdad sobre sz, sobre lo que le acontece y lo transforma.

Foucault nos deja una pista sobre cémo analizar la subjetivacién a
partir de cuatro elementos a considerar, que él emplea para abordar el
estudio de la experiencia sexual en relacién con la moral (1998a:27-
28). Frédéric Gros los resume y comenta de la siguiente manera:

La subjetivacion de la experiencia sexual define el nivel ético de andlisis
[a partir] de cuatro dngulos de estudio: la sustancia ética que remite a
esa parte en el individuo requerida por la experiencia ética; el modo
de sujecion propio del estilo de obligacién desde el cual el individuo
ético se somete a una regla de comportamiento; el #7abajo ético, del que
resulta el nivel de las técnicas implementadas para la constitucion del
sujeto moral; por dltimo, la teleologia del sujeto moral, que sefiala el
ideal puesto en el horizonte de las conductas éticas (2007:133-134).

De esto se puede desprender que la subjetivacion es un trabajo
sobre 57 que se da en un marco moral, es decir, dentro de un conjun-
to de valores y reglas establecidas en una sociedad determinada que
pretenden regular las acciones de los sujetos. El dispositivo moral
ejerce un poder de conduccién del comportamiento que podemos
pensar se enlaza con la instancia del superyé (esto no lo contempla
Foucault), sin embargo, no queda exento a las resistencias. La sub-
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jetivacién entonces ocurre en la tensién de las reglas y los valores
que la sociedad impone, y espera que los sujetos lleven a cabo, y las
resistencias que devienen de los deseos que, por lo regular, se contra-
ponen al cédigo moral. Para nada la subjetivacién es una adaptacién
décil. Hay contradicciones y resistencias entre el sistema prescrip-
tivo de la sociedad y la resistencia a la obediencia. La resultante es
una subjetivacién como solucién de compromiso (como si fuera un
sintoma) entre las tensiones que generan comportamientos también
contradictorios. El trabajo sobre s7 lleva la marca de la tensién entre
la obediencia y la resistencia en el proceso de constituirse como su-
jeto moral.

El sujeto, por lo tanto, se con-forma en el entramado de la sus-
tancia ética (compuesta de valores, prohibiciones y convocatorias de
formas de ser) y las diversas tdcticas de resistencia que derivan en
multiples modos de responder a las estrategias de sujecién moral. La
subjetivacién, entonces, es la elaboracién (siempre en tensién) de un
trabajo ético sobre s7 para construir su identidad (representacién de
sz, a partir de cémo quiere ser y cémo desea ser visto) en el horizonte
de la teleologia del sujeto moral (modelos de comportamiento moral)
que una sociedad plantea como ideales, a la par del trabajo que rea-
liza sobre 57 mismo para constituirse en sujeto moral de sus propias
conductas.

El sujeto-forma, pliegue del afuera, no estd determinado, no es un
sujeto pasivo, efecto de las estructuras del exterior del afuera (como
planteaba el estructuralismo). El individuo se constituye en sujeto
por un proceso de trabajo sobre si, a partir de las condiciones hist6-
ricas de saber-poder, pero justamente la subjetividad-forma sujeto, se
constituye gracias a procesos y pricticas, de ahi que Foucault emplee
el sufijo subjetivacion para poner el énfasis en la accién de quien se
constituye a si mismo en el entramado de las formas y las fuerzas,
con las re-significaciones de los c6digos de enunciacién, de moral y
de visibilidad, asi como con la resistencia frente a las formas de go-
bierno que los otros ejercen sobre él: “Siempre existird una relacién
consigo mismo que resiste a los cédigos y a los poderes” (Deleuze,

2016:1306).
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Subjetivacidn, subjetividad, sujeto

Los temas del sujeto y la subjetivacién a los que llega Michel Foucault,
al final de su obra, distan mucho de ser objeto de una teorfa aca-
bada y sistemdticamente abordada, a pesar de que Foucault senale:
“Quisiera decir, antes que nada, cudl ha sido la meta de mi trabajo
durante los dltimos veinte afios. No ha consistido en analizar los
fenémenos del poder ni en elaborar los fundamentos de tal andlisis.
Mi objeto, por el contrario, ha consistido en crear una historia de los
diferentes modos de subjetivacién del ser humano en nuestra cultu-
ra’ (Foucault, 1988:227).

En realidad encontramos indicios dispersos a lo largo de su obra,
especialmente al final de la misma, vinculados a sus trabajos princi-
palmente genealdgicos sobre la Historia de la sexualidad y su curso
sobre la Hermenéutica del sujeto. Esto hace que sea necesario estu-
diar sus trabajos para tratar de desarrollarlos y enriquecer las con-
cepciones y las problemadticas sobre la subjetividad y la constitucién
del sujeto que son centrales para las disciplinas sociales, en especial
para la psicologia. A reserva de que se requiere un trabajo teérico
arduo, complejo y en didlogo con la investigacién de campo, se
esboza a continuacién algunas concepciones incipientes respecto a
estas categorias.

En contraste de la concepcién bastante generalizada de pensar
que la subjetividad es el producto de un sujeto, con Foucault, se
tendria que replantear esta cuestién: la subjetividad es la resultante
de un proceso de subjetivacién, lo que implica que ¢/ sujeto es la ma-
nifestacion de un proceso de subjetivacion. Los seres humanos devienen
sujetos, gracias a un proceso de subjetivacién entendido, de manera
muy general, como el trabajo que hace sobre s/ a partir de los sabe-
res de la cultura de la sociedad y la época determinada en la que se
encuentra, y del entramado de relaciones de poder que la enmarcan.

El sujeto no es una sustancia, es una forma, es el efecto-forma de
la subjetivacion de las formas del saber y de los entramados de fuerzas
del poder, pero también de la subjetivacién psiquica de la que da
cuenta el psicoandlisis a través del juego de las instancias estudiadas
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por Sigmund Freud (1976) y que Cornelius Castoriadis (2007) re-
toma para hablar de los dos 6rdenes, inseparables e irreductibles, en
los que se constituyen los sujetos: el orden de la psique que opera
gracias a la imaginacién radical que crea representaciones ligadas a
deseos y afecto, asi como el orden histdrico-social conformado por
significaciones imaginarias sociales que crean significaciones institui-
das e instituyentes. En esta linea de ideas, tenemos entonces que el
sujeto se da forma a través de los proceso de subjetivacién, es decir, se
con-forma a partir del modo en que cada quien se relaciona consigo
mismo, con los otros y con las instituciones.

El sujeto es forma construida a partir del sentido (produccién
imaginaria) que crea para si, en el que alguien se ubica a s/ mismo
en relacion a si'y en relacién al lugar que tiene en las instituciones
de la sociedad histérica en la que se encuentra: “la forma indica, a la
inversa de su uso filoséfico habitual, la variabilidad radical de la sub-
jetivacién, la nocién de manera viene aqui a desbaratar la alternativa
del sujeto y sus atributos: no hay maneras de ser sujeto (férmula que
dejaria abierta la posibilidad de determinar una subjetividad exterior
a sus manifestaciones), sino maneras de sujeto” (Potte-Bonneville,
2007:22).

El sujeto, como devenir de la subjetivacién, es un ser siendo, siem-
pre abierto a procesos donde se realiza, pero también es efecto de la
subjetividad misma, entendida como la organizacién de los procesos,
las précticas y las instancias que entran en juego. Al respecto, Oscar
Masotta senala que: “el sujeto es sujeto en proceso, el resultado de un
avance constitutivo que es movimiento” (2002:111). Lo que “define”
al sujeto es el proceso a través del cual se constituye y se transforma,
para si, para los demds y para la sociedad: “El sujeto se define por un
movimiento y como un movimiento, movimiento de desarrollarse a
si mismo. Lo que se desarrolla es sujeto. Ese es el tinico contenido
que se le puede dar a la idea de subjetividad” (Deleuze, 2002:91).

La subjetividad es subjetivacién, acto y proceso de organizacién
compleja que emerge de la relacién del sujeto con el mundo (el ex-
terior-saber y el afuera-poder) y los demds, con quienes establece
vinculos. Esto implica que el sujeto crea y construye su realidad y sus
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vinculos a través de un proceso subjetivante, mediado por los modos
de subjetivacién y las pricticas de hacer y ser, convocados por los
dispositivos de saber-poder instituidos en una sociedad de una época
histérica determinada.

La subjetividad se construye en un proceso de subjetivacién psi-
cosocial, que es posible a partir de los vinculos con los otros, con las
instituciones y las significaciones imaginarias sociales. “No es que el
sujeto esté afectado por diferentes modalidades, sino que las modali-
dades producen, en toda su dimensidn, la subjetividad y le confieren
toda su realidad” (Potte-Bonneville, 2007:201).

Sin duda, la concepcién de un sujeto en proceso y devenir, que
se conforma a s/ mismo en un entramado de condiciones mdltiples y
complejas como el saber, las practicas discursivas, las no discursivas,
el poder, sus dispositivos, las instituciones, las significaciones imagi-
narias sociales, los procesos psiquicos y la dindmica de sus instancias,
implica una complejidad inmensa y un desafio para las ciencias so-
ciales. Las investigaciones sobre la identidad, el género, el cuerpo, la
violencia, los procesos educativos, etcétera, podrian verse enriqueci-
das con las concepciones sobre el sujeto y la subjetivacién como se
han expuesto, pero requeririan elaboraciones y construcciones que,
no en pocas veces, implicarian alejarse de las formas en que hasta
ahora se han abordado en las diferentes disciplinas. Asimismo, el
trabajo de campo de las investigaciones seguramente enriquecerian
los planteamientos teéricos. La investigacion implica ese ir y venir
del campo a la teorfa para tratar de elucidar lo que se observa, pero
a su vez crear concepciones y conceptos nuevos para dar cuenta de
lo observado.

La nocién de subjetivacién abre el camino para problematizar
muchos fenémenos estudiados por las ciencias sociales, es un desafio
y una convocatoria a pensar de otro modo y reflexionar criticamente
muchas de las concepciones instituidas en cada dmbito disciplinario
y en cada programa de investigacién. Una tarea ardua para quie-
nes intenten mirar por la mirilla de la subjetivacién, los objetos que
construyen en sus investigaciones.
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Violencias intangibles
en la experiencia migracional caribena

Endika Basdriez Barrio*

Resumen

En este articulo nos proponemos analizar las diversas formas de violencia
intangible que son acarreadas por el proceso migratorio humano y prac-
ticadas desde el colectivo receptor hegeménico sobre el migrante alterno.
Para ello focalizamos nuestro estudio en los desplazamientos de los sujetos
hispano-caribenos hacia Estados Unidos, acaecidos durante la segunda mi-
tad del siglo xx mediante un corpus de literatura migracional con valor de
testimonio, perteneciente a tres autores desplazados, uno por cada una
de las tres islas (Puerto Rico, Cuba y Republica Dominicana). De esta for-
ma, el andlisis de dichos éxodos narrados en la literatura de migracién y
exilio desde la voz individual mostrard las distintas formas de violencias
discriminatorias ejecutadas sobre los cuerpos migrantes y manifestadas de
forma intangible mediante la exclusién social, el sometimiento y la hiper-

sexualizacién.

Palabras clave: literatura latinoamericana, Caribe hispano, migracién, vio-

lencia, exclusidn.

Abstract

This paper we aim to analyze the different forms of intangible violence

that are carried along with the human migration process. Thus, we focus
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our study on the displacement movements of Hispanic-Caribbean sub-
jects to the United States during the second half of the twentieth century
through a corpus of testimonial literature that belongs to three authors,
one for each of the three Caribbean islands (Puerto Rico, Cuba and Do-
minican Republic). This way, the analysis of the exodus that is narrated in
the literature of migration and exile may show the different forms of vio-
lence carried out on migrant bodies such as social exclusion, submission

and hypersexualization.

Keywords: Latin American Literature, Hispanic Caribbean, migration, vi-

olence, exclusion.

Un Dios maldijo la vida del emigrante.
Serds mal visto por la gente en todas partes.
Serds odiado por racistas maleantes.

Y la justicia te maltrata sin piedad.
Cerras Corros, “El emigrante”.

Introduccién

La literatura hispano-caribefia de migracién y exilio escrita en Es-
tados Unidos se ha convertido, en las tltimas décadas, en un nuevo
objeto de investigacién para un nutrido numero de criticos, acadé-
micos y latinoamericanistas en su conjunto, en tanto que las publica-
ciones especificas sobre dicho corpus han comenzado a alcanzar una
cuota relevante de las divulgaciones cientificas —si bien, con particu-
laridad, desde el tejido académico de Estados Unidos y en inglés—y
congresos destinados al estudio de la literatura hispanoamericana.
En efecto, la mayor difusién del examen de los textos migracionales
hispano-caribefios ha dado lugar, a su vez, a didlogos entre los in-
vestigadores acerca de las aproximaciones a la misma que tiende, de
forma recurrente, a la interdisciplinariedad de acuerdo, ademds, con
las nuevas corrientes en las disciplinas de las humanidades y de las
letras en general. De esta manera, filologia, politologia, sociologia y
filosoffa, entre otras, se dan la mano en pro de un estudio que haga
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uso de las herramientas tedricas y empiricas de dichos campos del
saber para aproximarse (y difundir) con detalle a las aristas de una
literatura testimonial que nace al calor de los desplazamientos hu-
manos y sus diversas consecuencias tanto en la tierra que abandonan
como aquella a la que se incorporan.

Por su parte, son muchas las caracteristicas que permiten agrupar
a las tres islas que conforman dicha region geocultural: Cuba, Repu-
blica Dominicana y Puerto Rico, como son su caricter de insulari-
dad (lo que la diferencia del Caribe continental), su pasado colonial
por parte de la corona espanola (Cuba y Puerto Rico fueron, de
hecho, las tltimas colonias antillanas de la corte espafiola en inde-
pendizarse) y, como herencia de dicho pasado, el predominio de la
religion catdlica o el uso de la lengua espafiola —si bien en sus formas
dialectales— frente a la presencia de la religion protestante o el inglés
en sus paises vecinos. De igual forma, su proximidad fisica a Estados
Unidos y los contextos dictatoriales y de escasez econdémica acaeci-
dos en las tres islas a lo largo del siglo xx han dado lugar a grandes
éxodos humanos, sin precedentes de la misma envergadura, desde
las tres naciones hacia la costa este del pais angléfono, originando asi
nuevas poblaciones de migrantes caribenos que han transformado la
vida y la estética de numerosos barrios estadounidenses, ahora con
un marcado acento latino.

En términos netamente socioldgicos, las migraciones acaecidas
principalmente a lo largo del segundo decalustro del siglo xx (Ber-
gad y Klein, 2010:39-42) han dado lugar a procesos de desterri-
torializaciones' caribefias en favor de las territorializaciones dentro
de los confines estadounidenses mediante los desplazamientos de
los cuerpos migrantes y su reubicacién en el nuevo medio. De esta
forma, dichos movimientos masivos y secuenciales han dado lugar
a la génesis del Spanish Harlem o Harlem hispano en la ciudad de
Nueva York, poblada de puertorriquenos (migrados o bien nacidos
ya en el continente: nuyoricans) y de ahi su sobrenombre; Quisque-

1 Hacemos uso de la terminologia de los investigadores Gilles Deleuze y Claire Parnet
publicada en su obra Dialogues II (1977) que recuperamos de la versién en espafiol de 2007.
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ya Heights, en la ciudad homénima, donde se han concentrado los
dominicanos; o Little Havana en la ciudad de Miami, con el caso de
los cubanos exiliados y de segundas generaciones, entre otros. Asi,
pues, las migraciones han producido, a su vez, proyecciones del Ca-
ribe hispanéfono en tierra estadounidenses construyendo regiones
pancaribenas mds alld de las fronteras insulares de las tres naciones,
lo que redibuja nuevos espacios de presencia latina significativa en
el pais del délar. No obstante, lejos de la anonimia y el frio de las
cifras, los procesos migratorios de los sujetos han conllevado diversas
formas de dolor y, de forma mds especifica, de violencias ejecutadas
sobre estos, debido, precisamente, a su incorporacién fisica a Estados
Unidos bajo la condicién genérica de migrante.

En efecto, la literatura hispano-caribefia migracional da buena
muestra del desgarro identitario al que se ven sometidos los des-
terrados en su llegada a su nuevo medio sociocultural, por lo que
dicha génesis artistica pasa asi a convertirse en el eje diacrénico en
testimonio de voces liricas y politicas que reclaman justicia a través
del subtexto que yace en las paginas de sus narraciones. Sin embar-
go, la violencia representada en estos textos no se atiene a una tnica
razén (si acaso la hay) como fuente del conflicto, sino que somete
de forma diversa a los migrantes segin su origen étnico (hispano),
su lengua materna (espafol) o su género —asi como a otras particu-
laridades individuales de estos— en relacién con el colectivo al que
pretenden incorporarse; es decir, se representa de forma interseccio-
nal o de actuacién conjunta (teniendo, eso si, como razén principal
su condicién de migrantes, pero a la que suman su pobreza, etnia,
lengua o género como reforzadores de dicha discriminacién). Asi,
pues, hemos seleccionado tres obras dentro del extenso corpus de
literatura hispano-caribena de migracién, una por cada uno de los
tres paises que conforman el Caribe hispano y escritos de forma
cronolégica (para mostrar la continuidad de violencias asociadas
a la migracién a pesar del devenir de los tiempos), para su and-
lisis focalizado siempre en las formas de intimidacién intangible
representadas (que, a diferencia de las fisicas, tienden en muchas
ocasiones a ser obviadas): en orden de publicacién, de Pedro Juan
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Soto, Spiks (1956), por Puerto Rico; E/ Portero (1987), del cubano
Reinaldo Arenas, y De cdmo las muchachas Garcia perdieron el acento
(1991), de la autora dominico-americana Julia Alvarez. A través del
examen de escenas especificas en las que se detallan episodios de
discriminacién dentro de los procesos de migracién sufridos por
los testimoniantes, se pretende ejecutar una visién conjunta de la
heterogeneidad de violencias que los procesos de los movimientos
humanos han acarreado a los mismos y, de forma mds especifica,
las tipologias de discriminacién intangible de pulsién politica, eco-
ndémica y cultural que se llevan a cabo en el trascurso del contacto
entre la idiosincrasia hispano-caribena subalterna y la angloestadou-
nidense hegeménica en Estados Unidos que, en tltima instancia,
pretende actualizar el estado de la cuestién a través de la significati-
va incidencia en las formas mds sutiles de violencia migracional, y
resaltar, a su vez, su existencia per se, que, como se venia apuntando,
suele ser obviada por su cardcter volatil.

El proceso migratorio: presién
homogeneizadora y violencia ante la diversidad

Tal y como ocurre en biologfa, cuando dos disoluciones diferentes se
hallan separadas por una membrana semipermeable se produce un
fenémeno fisico que se caracteriza por un trasvase de liquidos para
alcanzar cierta paridad —o, haciendo uso de la terminologia precisa,
isotonia—, es decir, existe presién de una sobre otra para igualarse.
Algo similar ocurre en los grupos sociales que son separados entre si
por fronteras politicas: los individuos menos favorecidos tienden a
alcanzar un mayor bienestar vital y laboral a través de su desplaza-
miento por la frontera que los separa, aunque, sin embargo, esto no
garantiza que se produzca una mayor similitud entre los dos pueblos,
sino entre el desplazado y su nuevo medio.

En efecto, existe una presién para que el nuevo llegado se adapte
a la nueva sociedad a la que se incorpora y pase a formar parte del
mismo tejido cultural hegeménico del lugar. Cuanto mds se adentre
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en dicha cultura, menor serd la presién que reciba, puesto que ya se
ha igualado con su nuevo medio, ergo mayor serd su similitud para
con la nueva idiosincrasia. El migrante es asi objeto de un proceso
osmotico metaférico, solo que la membrana semipermeable ya no es
la frontera material que ha atravesado, sino el espacio intangible que
es representado por su relacién con su nueva realidad. De esta for-
ma, habrd tantas fronteras como casos individuales de migrantes —y
sus circunstancias— que se proponen adentrarse en una nueva cultu-
ra. No obstante, el proceso de homogeneizacién del desterrado con
el medio al que se incorpora es ciertamente desafiante y violento
para el mismo: de nuevo, la pulsién sociopolitica para que se homo-
geneice con la cultura receptora es equitativamente tan grande como
diferente sea su experiencia cultural previa o de origen. En dltima
instancia, se pretende asi acabar con la diversidad que este aporta
a través de su sumisién a la cultura de poder (Esté, 1996:59). Si
aplicamos esta exposicién al caso preciso de los individuos latinoame-
ricanos (0, de manera mds precisa, a los hispano-caribefios dado el caso
que nos ocupa) que emigran a Estados Unidos, podemos entender que
estos han de desdibujar con mayor o menor énfasis su idiosincrasia
hispana para adentrarse en la anglo, que es la hegeménica —que no
oficial- de la nacién estadounidense. Resulta asi para el migrante,
ya que es ineludible la entrada al grupo sociocultural que ostenta el
poder politico de su nuevo medio en su proceso migratorio, dado
que, al igual que ocurria en la nacién de la que parte, la sociedad
que lo recibe también se articula en grupos, aunque con diferentes
valores y comportamientos: “Entendemos por grupo social una plu-
ralidad de personas en situacién estable, uniforme y formal (a veces
institucionalizada, en sentido sociolégico) de interaccién activa o
potencial, que cristaliza en un sistema de valores interiorizados y,
por ende, compartidos, y se traduce en actitudes y comportamientos
comunes” (Ferrando, 1975:9), que acaban por conformar, en dltima
instancia, una misma psicologia de grupo lo que dificulta ain mds la
adquisicion de las normas grupales para el migrante que es poseedor
de una psicologia diversa a la colectiva:
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Los mismos procesos que rigen la conducta intergrupal y que explica-
ban los sorprendentes resultados del paradigma del grupo minimo, es
decir, la categorizacién y la identificacién, rigen también la conducta

grupal. Se llega asi a la psicologia del grupo (Turner, 1987:12).

Es por eso que las segundas generaciones migrantes pueden pasar
a formar parte del tejido social, econémico y politico de Estados
Unidos con mayor facilidad que sus padres, ya que estos se han fa-
miliarizado con la psicologia angloestadounidense —o, lo que es lo
mismo, con sus valores y comportamientos— desde su infancia, a di-
ferencia de los primeros (la dificultad en estos reside ahora en poder
mantener un equilibrio entre su cultura y la que les viene heredada,
si acaso).

De cualquier forma, es preciso ahora preguntarnos como se ejerce
la presién sobre el cuerpo migrante para que alcance la isotonia con
su nuevo medio cultural como proceso natural de la supervivencia
en su destierro; pues bien, es evidente pensar en que solo aquellos que
se adentran con la suficiente profundidad psicoldgica en normas y
costumbres dentro del grupo social al que se incorporan son capaces
de acceder a las nuevas oportunidades que dicho grupo ofrece a la
suma de su colectivo o los miembros del mismo imaginario com-
partido. No obstante, ;qué ocurre cuando el migrante atin se halla
disociado de la cultura hegemonica de su destino? El grupo al que
pretende incorporarse ejecuta presién materializada en formas de
violencia sobre este que, de esta forma, ponen en relieve la diversi-
dad existente entre el grupo y el migrante, y que el primero rechaza.

En efecto, el grupo proyecta sobre el desterrado su afirmacién
de pertenencia a dicho colectivo a través de una heterogeneidad de
formas violentas que no se circunscriben a las ejercidas mediante
la fuerza fisica, por lo que resultan mds sutiles en su practica y mds
dificiles de interpretar y, a su vez, se realizan tipicamente mediante
interseccionalidad o de forma conjunta (no beben Gnicamente de su
condicién de migrante, sino también de su etnia, lengua o género
diferente; asi, todas actian de forma coordinada y sincrénica): la no
pertenencia al grupo de poder, en tanto que migrante, se ve afectada
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mientras también lo hace, tal y como apuntdbamos, su pobreza o
su escaso dominio de la lengua predominante. Violencias intangi-
bles parece en si un oximoron en tanto que, si no hay contacto fisico,
parece no haber violencia, pero lejos de esta exposicién, lo cierto es
que la experiencia migracional relatada en sus textos por los autores
desplazados apunta a una nueva via de investigacion focalizada so-
bre la presencia recurrente de estas. Por lo tanto, proponemos una
ampliacién del lema en pro del estudio de una discriminacién que
afecta a los migrantes en la incorporacién a sus destinos y viene eje-
cutada por el grupo de poder politico y cultural de dichos destinos.
Por su parte, el Diccionario de la Lengua Espanola, de la Real Acade-
mia Espafola (RAE), recoge el lema “violencia” en cuatro acepciones,
por orden son:

1) Cualidad de violento.

2) Accidén y efecto de violentar o violentarse.

3) Accién violenta o contra el natural modo de proceder.
4) Accién de violar a una persona (Rag, 2020).

Es visible que las acepciones resultan ciertamente difusas y poco
precisas en su interpretacién semdntica, por lo que el estudio lexi-
cogrifico del lema no recoge el sentido que deseamos emplear en
nuestro examen. Sin embargo, en el imaginario colectivo el lema si
se aproxima con mds detalle a la interpretacién que de él hacen los
testimonios literarios migracionales: de forma general, entendemos
por violencia algo similar a la prdctica de un abuso sobre otro. No
obstante, bien es cierto que tipicamente asociamos el abuso fisico
al término en si y dejamos en un lado secundario (o inexistente) la
cuestién que elude lo netamente fisico. Sin embargo, ;no es acaso
violencia abusar dialécticamente del otro?, ;y excluirlo o someterlo
al eslab6n mds bajo de una jerarquia sociopolitica por su condicién
individual? En este sentido, la Organizacién Mundial de la Salud
(oms) emite en su informe Informe mundial sobre la violencia y la
salud una descripcién mds amplia del concepto de “violencia”, la cual
en esta ocasién sf alude a nuestra interpretacién semdntica del lema:
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“El uso intencional de la fuerza o el poder fisico, de hecho como
amenaza, contra uno mismo, otra persona o un grupo o comunidad,
que cause o tenga muchas probabilidades de causar lesiones, muer-
te, dafios psicolégicos, trastornos del desarrollo o privaciones” (oms,
2003:5). Para incidir con detalle después anade:

La inclusién de la palabra “poder”, ademds de la frase “uso intencional
de la fuerza fisica”, amplia la naturaleza de un acto de violencia asi
como la comprensién convencional de la violencia para dar cabida a
los actos que son el resultado de una relacién de poder, incluidas las
amenazas y la intimidacién (2003:5).

Nuestra interpretacién del término se vincula ahora con la ofre-
cida por la oms, es decir, si puede ser aplicada a las narraciones mi-
gracionales, dado que se refiere de forma explicita a las formas mds
sutiles del término violencia y, ademds, tal y como aprecia la oms en
su informe, las relaciones de poder son la base sobre la que cristali-
zan las violencias, que se manifiesta de forma intangible y de la que
dardn buen detalle los autores desterrados a los que recurriremos mds
adelante.

En efecto, ahora parece mds claro el cometido de este articulo,
que no es otro que detallar las violencias que acarrean los movimien-
tos migratorios para los sujetos que se desplazan y no se correspon-
den con la violencia fisica stricto sensu, tipicamente asociada al lema
en cuestion, para actualizar asi el debate correspondiente. De cual-
quier forma, esta cuestién presenta dos problemas: en primer lugar,
no existe una literatura especifica (o, al menos, no la hemos hallado
en nuestra investigacién) que estudie dicho objeto en la misma di-
reccién (violencias intangibles acarreadas en los procesos migratorios
humanos) y, por lo tanto, en segundo lugar, no existe una clasifica-
cién de estas violencias intangibles aplicadas al desplazamiento. En
este sentido, hemos establecido, pues, una tipologia de tres violen-
cias, debido a las caracteristicas de cada uno de los casos narrados por
los intelectuales a los que recurrimos para argumentar nuestra expo-
sicién y que, en suma, ponen en relieve la existencia de una heteroge-
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neidad de la violencia. Asi el puertorriquefio Pedro Juan Soto alude
en su obra cumbre, Spiks (1956), a la forma de exclusién sociocultu-
ral del boricua desplazado del grupo de poder del anglo hegeménico
en el Nueva York de segunda mitad del siglo xx; el cubano Reinaldo
Arenas describe en E/ Portero (1987) el sometimiento del migrante
durante su entrada al nuevo medio (lo que conlleva inevitablemente
la pérdida de subjetivacién); y, por ultimo, la dominicana-ameri-
cana Julia Alvarez narra en De cdmo las muchachas Garcia perdieron
el acento (1991) la hipersexualizacion de la mujer latinoamericana
desterrada que acaba por ser convertida en fetiche para el grueso de
la sociedad que ostenta el poder politico, es decir, pasa a ser objeti-
ficada mediante una mirada colectiva explicitamente lasciva por su
condicién de mujer migrante. Nos preguntamos si... ;no son acaso
estas tres formas descritas por los autores, que también fueron objeto
del destierro en Estados Unidos, maneras de violencia intangible que
el colectivo anglo ejecuta sobre los migrantes? ;No actdan estas como
formas de presién para homogeneizarlos y acabar con su diversidad
étnico-cultural? ;No se trata, acaso, de relaciones de poder entre un
colectivo y un individuo? ;No suponen los testimonios de los tres in-
telectuales hispano-caribefios un discurso de desarraigo, dolor y, en
tltima instancia, violencia intangible por su condicién de migrantes
e hispanos? De estas cuestiones nace, precisamente, la necesidad del
presente examen literario, en cuyo contenido los tres autores deste-
rrados han volcado sus experiencias de alteridad a través del proceso
de ficcionalizacién para difundir la evanescencia del suenio america-
no debido, precisamente, a su condicién de migrante, participando
asi de una literatura testimonial creciente e implicada:

La eclosién de lo testimonial en los tiltimos afios ha estado, sin duda, li-
gada a esos procesos, pero también a la necesidad de visibilizar, denun-
ciar y dar cuenta de realidades politicas, sociales y econdémicas negadas
por los Estados y las instituciones (Peris, 2014:12).

De cualquier modo, los tres tipos de violencia intangible a la que
han de hacer frente los migrantes hispano-caribenos en Estados Uni-
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dos a lo largo de la segunda mitad del siglo xx subrayan en su con-
junto cémo la incorporacién del sujeto a su nueva realidad cultural
viene acompanada de diversas formas de discriminacién por parte
del colectivo que ostenta el poder politico frente al desplazado, que,
si bien no se materializan (siempre) en abuso fisico, si resultan en
experiencias ciertamente desagradables para los cuerpos migrantes y,
en ocasiones, obviadas en pro de las formas fisicas de violencia —por
eso el interés de su estudio en pro de una actualizacién del estado de
la cuestion que atienda a la complejidad del proceso—. Por su parte, el
estudio de la literatura testimonial migracional pone en relieve el in-
terés de esta para las ciencias sociales e interdisciplinarias en general,
en tanto que, si bien tipicamente se ha asociado casi con exclusividad
a la filologia, pasa ahora a convertirse en objeto testigo de una linea
de fuga humana que difunde el conocimiento antropolégico® de la
experiencia migrante al colectivo. La literatura migracional resulta
asi un discurso politico, ya que la ficcidén actiia como continente de
un contenido ciertamente politico: las relaciones de poder entre el
grupo homogéneo y el sujeto alterno que pretende incorporarse al
mismo como modo de supervivencia a su realidad.

La exclusién sociocultural: Puerto Rico

Pedro Juan Soto (Catafo, Puerto Rico, 1928-San Juan, Puerto Rico,
2002) es tipicamente considerado como uno de los escritores de la
generacién literaria de 1950 que fueron fuertemente afectados por la
firma del Estado Libre Asociado entre Puerto Rico y Estados Unidos
en 1952, en la que se formalizaba la incorporacién de la isla antillana
a territorio estadounidense y esta, a su vez, se veia consiguientemen-
te sometida a las leyes y el gobierno de Washington D. C. (Picé,
1988:244-245). Los intelectuales vieron asi ahogadas sus esperanzas

2 Para una aproximacién mayor a la literatura migracional y su valor antropoldgico de
difusién de conocimiento recomendamos ojear nuestro articulo “El bildungsroman domi-
nicano femenino como texto antropolégico de conocimiento. Julia Alvarez y la experiencia
migrante en los Estados Unidos” (Basdfiez, 2020).
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de una mayor autonomia (ergo, independencia) para la Isla del En-
canto, en tanto que esta, ya desde la pérdida de las tltimas colonias
de ultramar espanolas tras la guerra hispano-americana de 1898,
pasé a ser botin territorial ganado para Estados Unidos mediante
la firma del Tratado de Paris del mismo ano. De esta forma, Puerto
Rico pasé a mantener un vinculo politico con el pais anglo-esta-
dounidense constituyéndose como una rara avis en el conjunto de
Latinoamérica, ya que, a pesar de caracterizarse por una mezcolanza
cultural hispana, africana y taina, pasé a ser parte del pais anglo con
unas cuotas de autonomia muy limitadas —sin siquiera gozar del
derecho bdsico de votacién al presidente de Estados Unidos, entre
otras—. Precisamente, ha sido el gobierno estadounidense el que ha
manejado las acciones politicas en la isla, dado su poder legislativo
sobre la misma como parte intrinseca de su territorio, configuran-
do asi la historia politica acaecida en Puerto Rico a lo largo del si-
glo xx. Entre las diversas decisiones del gobierno de Washington se
ejecutd la Operacién Manos a la Obra (Operation Bootstrap), en la
que durante los dltimos anos de la década de 1940 se produjo un
ripido intento de industrializacién de la isla, con el beneplacito del
gobernador boricua Luis Mufioz Marin, que no tardé en dar origen
a un desastre sociolaboral sin episodios previos en la historia de la
Perla del Caribe, ya que esta era, hasta la fecha, una nacién de fuerte
tradicién agraria por lo que fue incapaz de reinventarse drdsticamen-
te frente a tal cambio de estrategia comercial. De esta forma, las
campesinos (llamados tipicamente jibaros en Puerto Rico) se vieron
obligados a desplazarse a las ciudades para hallar el sustento econé-
mico que dejaron de percibir por su labor en los campos, mientras
las nuevas fébricas en las ciudades dejaron de ser rentables frente a
la competencia mundial —ergo, se elevé el desempleo hasta cifras in-
aguantables (Icken Safa, 1998:20)—. Dado que los puertorriquefios
podian desplazarse legalmente al otro lado del Estrecho de Florida y
aparecieron los vuelos comerciales directos entre San Juan y Nueva
York (Badillo, 2006:76), una gran cantidad de ellos vio la solucién
a su crisis laboral en su viaje a Estados Unidos, especificamente a la
ciudad de Nueva York (Pérez-Rosario: 2010:8-9), por lo que se fueron
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ejecutando migraciones secuenciales, originando asi procesos de te-
rritorializaciones por parte de los sujetos migrantes que se agrupaban
en los barrios pobres y periféricos de Harlem y Bronx, principalmente.

Dicho desplazamiento alcanzé tal nivel de relevancia que es en la
actualidad ampliamente conocido como la “gran migracién puerto-
rriquena a Nueva York” (circa 1945-1965), lo que acarre$ desequili-
brios jamds vistos en la distribucién social de la isla y la migracién,
por lo tanto, se ejecuté como una linea de fuga viable. Por un lado,
estos movimientos humanos actuaron como refuerzo positivo fren-
te a la, en términos cultura-identitarios, transculturacién (Ortiz,
1983:86-90) de los desplazados hacia la cultura anglo-estadouniden-
se, pero, a su vez, hicieron aparecer actitudes violentas por parte del
sistema hegemonico al que debian incorporarse. En efecto, Spiks,’
obra cumbre del autor catafiés, se convierte en un texto de caricter
testimonial sobre la gran migracién puertorriquena hacia la ciudad
de la Gran Manzana, asi como de los procesos sociolégicos a los que
los sujetos debieron hacer frente en su proceso de transnacionaliza-
cién migracional, siempre en términos culturales. Soto recoge una
amplia serie de personajes-tipo que él mismo conocié en su propia
migracién de indole econémica hacia Nueva York y sus diversas for-
mas de proceder ante su contacto con la realidad hegeménica del
anglo. Son siete los relatos en los que el puertorriquefio divide su
obra para detallar en cada uno de ellos la heterogeneidad de migran-
tes boricuas que ¢l atestigué en su paso por Nueva York, de modo
que hace las veces de flineur encargado de testimoniar las vicisitudes
de los desplazados: desde los jévenes que, frente a la ausencia de
un futuro en el horizonte, se dedican a jugar en los billares como
rivales metaféricos de una masculinidad malentendida; la prostituta
embarazada y maltratada que se resigna a una realidad trgica ante la
imposibilidad de volver ya a la isla; o el matrimonio cuyo cuchitril se
desgarra por grietas y humedades a la vez que su relacién se evapora

3 Para una aproximacion socioldgica detallada de los diversos capitulos que componen
la obra, recomiendo acceder a nuestro articulo “La experiencia subalterna de los puerto-
rriquefios en el Nueva York de 1950: una visién poliédrica. Spiks de Pedro Juan Soto”
(Basanez, 2019).
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frente a una crisis econémica que los ahoga. Todos ellos, pues, spiks
excluidos de la cotidianidad de la vida neoyorquina del anglo en la
década de 1950 que se agrupan en barrios periféricos frente a una
maquinaria politica que los precisa como mano de obra, pero los
excluye del sistema de bienestar y en cuya exclusién reside, precisa-
mente, el refuerzo de la sociedad del anglo (los spiks son descartados
del nucleo social hegeménico e invisibilizados en las afueras):

Decir “I no spik English” en Estados Unidos es ofender al espiritu de
una nacién de inmigrantes que dijeron lo mismo al llegar, cuestionar la
pronunciacién del nuevo préjimo, revelar los nexos que lo unen a usted
a unos vinculos culturales extrafios. Su mala pronunciacién de esa i que
en la frase correcta de “I don't speak English” debe ser aguda, no gruesa,
hard que le endilguen, como hispanohablante, el término peyorativo de
spik (Soto, 1980:10).

Para puntualizar el origen de su obra como reaccién a sus recuer-
dos en su paso por Nueva York:

¢Qué cosas me indujeron a escribir el libro? [...] Recuerdo vagamente
las emociones que también intervinieron en cada caso porque, como es
natural, cada narracién me sirvié para exorcizar las emociones que en-
tonces [en Nueva York] me torturaban. Ldstima, impotencia, ira, asco,
dolor, eran algunas de ellas. Tales sentimientos se hallan colgando como
murciélago, creo, de los renglones de uno y otro relato (Soto, 1980:10).

No obstante, si bien los siete capitulos le permiten a Soto cons-
truir una cosmovisién de la heterogeneidad de la biografia de los
boricuas migrados a Nueva York, lo cierto es que existe una violen-
cia que radica en el subtexto de todos ellos, que es, como ya apun-
tdbamos, la exclusién sociocultural. En efecto, dicha exclusién se
describe como forma de violencia intangible acarreada a los hispa-
no-caribefios migrados en su proceso de incorporacién a la realidad
cultural hegeménica en su nuevo medio, donde se hallan aislados
de su entorno: “—En Puerto Rico era dishtinto —dijo Hortensia,
hablando por encima del hombro—. Lo conocia la gente. Podia salir
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porque lo conocia la gente. Pero en Niu Yol la gente no se ocupa y
uno no conoce al vecino. La vida eh dura” (Soto, 1980:45).

La cultura estadounidense se muestra férrea e impermeable al
diferente, ya que no permite espacio —sino los mdrgenes de la so-
ciedad materializados en los barrios desfavorecidos y apartados de
los centros habitados— para otras culturas subalternas de las que, sin
embargo, si necesita para reafirmarse como cultura de poder en el
territorio estadounidense, en tanto que las identidades culturales
“surgen dentro de un sistema de representaciones y relaciones socia-
les” (Guibernau, 2009:24). Efectivamente, desde la aparicién de los
primeros asentamientos colonos por parte de los pueblos britdnicos,
el pais del délar se ha mostrado fuertemente asociado a la proyec-
cién de los paises del norte de Europa en su territorio como ideo-
logfa de desarrollo occidental frente a las culturas latinoamericanas,
entendidas como exdticas y atrasadas y, por tanto, necesitadas de su
control. Asi pues, la violencia que rezuma en la obra de Soto, si bien
a través de diversos relatos, se resume en la exclusién del pueblo
boricua en tierra estadounidense, en pro del mantenimiento de la
cultura anglo como hegemonica, debido a la etnia, religién, lengua
y situacién econdémica de los migrantes. Las fuerzas de exclusién no
acttian de forma separada, sino que todas ellas lo hacen de forma
sinérgica o interseccional, ya que se establece una pirdmide de po-
deres politicos donde el individuo blanco, protestante y de origen
anglosajon relega al resto de identidades a los estratos inferiores y
de esa manera se ejecuta en la sociedad neoyorquina de la segunda
mitad de siglo xx:

En el salén de cabezas despeinadas y cuerpos endebles, su rostro de
porcelana se esforzaba por mantenerse intacto ante la algazara y los
exabruptos que no tenfan mds idioma que la burla.

—Today we'll study the sounds of English, I was saying... Gorzia,
what...

Las risas volvieron a tronar y las muecas y las palmadas se multipli-
caron. [...] Garcia se incorporé, esperé que las risas amainaran (Soto,

1980:70).
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La forma de violencia descrita por Soto en Spiks se vincula pre-
dominantemente asi con la exclusién de los migrantes boricuas en
la sociedad anglo-norteamericana lo que resulta, cuando menos ir6-
nico, ya que el individuo puertorriqueno es a todos los niveles ciu-
dadano estadounidense por lo que la exclusién en su propio pais no
deja lugar a dudas sobre el tratamiento de los boricuas en la tierra
continental. Esta cuestién resalta adn con mds fuerza cémo la vio-
lencia ejecutada sobre los puertorriquenos en Estados Unidos viene
de una exclusién étnico-cultural del anglo hacia lo hispano, en tanto
que es legalmente ciudadano estadounidense.

El vendedor [puertorriquefio migrado a Nueva York] se dio vuelta ha-
cia los escolares que tenfan su misma delgadez y su mismo acanela-
miento en el cutis.

—Ehtos abusadores —mascull6—. ;Sia la madre d’ehtos policias!

—C’mon [Vengal]* —dijo el policia—. Get the hell out of here [jlar-
guese de una puta vez!].

De stbito, el vendedor se inclind, recogié la piedra que servia de
freno al carrito y volvié a alzarse con ella en el puno. Ya el rostro se le
descomponia con el presagio del llanto.

—Gimme a job, saramambich! [[Deme un trabajo, hijo de puta!]

—You'd better get your ass out of this neighbourhood before I
throw you in jail! —dijo el policia sin levantar la vista del puno ame-
nazante [...] [{Mejor que te largues de una puta vez de este vecindario
antes de que te meta en prisién!] (Soto, 1980:68).

El sometimiento y la pérdida de subjetividad: Cuba

El Portero es, sin lugar a dudas, una de las obras narrativas de exilio mds
celebradas del autor Reinaldo Arenas (Holguin, Cuba, 1943-Nueva
York, Estados Unidos, 1990). En efecto, la biografia y el corpus artisti-
co del escritor cubano se vio irremediablemente marcado por la figura
de Fidel Castro y su ideario politico, para cuyo triunfo, anecdética-

4 Traducciones propias al espafiol en las voces del policia que responde en inglés.
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mente, luchd a través de su participacién en el derrocamiento de Ba-
tista con la esperanza de hallar para la mayor de las Antillas unos aires
de libertad politica que jamds llegarian a instaurarse. Lo cierto es que
su vida en la isla una vez se produjera el triunfo de la Revolucién cu-
bana en 1959 se vio marcada por una fuerte tendencia a la disidencia
dentro de los confines islenos, ante la imposibilidad de abandonarla,
que se tradujo en una vida ajena a la realidad sociopolitica de los pre-
ceptos castristas. En gran medida, la instauracién del socialismo en
Cuba lo llevé a un exilio mental de una realidad opresora recreando
en su literatura un imaginario en el cual hallar la libertad deseada. Su
orientacion sexual y, sobre todo, su negacién a emplear su literatura
como propaganda del régimen cubano lo condujo a una vida marca-
da por la tragedia y las penurias auspiciadas por los poderes castristas
hasta que en 1980 pudo abandonar la isla como parte del éxodo del
Mariel. Las condiciones precarias de su exilio y la enfermedad que de-
sarroll6 en Estados Unidos, el sida, seglin sus propias palabras, fueron
culpa tnica de Fidel Castro asi como de su destierro:

Pongo fin a mi vida voluntariamente porque no puedo seguir trabajan-
do. Ninguna de las personas que me rodean estdén comprometidas en
esta decision. Sélo hay un responsable: Fidel Castro. Los sufrimientos
del exilio, las penas del destierro, la soledad y las enfermedades que
haya podido contraer en el destierro seguramente no las hubiera sufrido
de haber vivido libre en mi pais (Arenas, 2001:343).

De cualquier modo, lo cierto es que £/ Portero se convierte en
una obra ciertamente parlante per se de la descripcién que el cubano
hace sobre la situacién de precariedad y aislamiento que sus paisanos
ya migrados a tierra estadounidense sufren. La narracién se foca-
liza sobre Juan, exiliado cubano que se lanza al mar en un intento
desesperado de abandonar la isla caribefa para acabar llegando a la
ciudad de la Estatua de la Libertad, donde, sin embargo, no halla su
propodsito. Su trabajo como portero (de ahi al nombre de la obra)
en un edificio neoyorquino pronto lo pone en contacto con un va-
riopinto grupo de vecinos para los que trabaja con un paupérrimo
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inglés y un conocimiento nulo de las costumbres de los individuos
anglo-estadounidenses, lo que lo lleva al extremo menos favorecido
de las relaciones verticales que establece con su nuevo medio. En
efecto, la descripcién que lleva a cabo Arenas sobre la integracién
de los cubanos exiliados en Estados Unidos dista mucho de una em-
patia esperada ante el contexto dictatorial del que el cubano escapa
desesperado. En este sentido, la violencia asociada al desplazamiento
del exiliado se centra en describir las aristas del sometimiento en el
término mds amplio del lema en cuestién. No en vano, el cubano
se muestra continuamente obligado a someterse a la explotacién y a
los deseos del vecindario, que hace las veces de microcosmos de la
sociedad neoyorquina sincrénica a la disidencia anticastrista, ante un
panorama desolador potenciado por su escaso conocimiento de la
lengua inglesa y la idiosincrasia hegemoénica en la sociedad del anglo:

Fl era [...] al llegar aqui [Estados Unidos], un joven descalificado, un
obrero, una persona mds que venfa huyendo. [...] Es la historia de
alguien que [...] no pudo (o no quiso) adaptarse a este mundo précti-
co [...] le conseguimos un trabajo en la construccién [...] El capataz
enfurecido le gritaba en inglés (idioma que el joven atin no dominaba)
todo tipo de érdenes e insultos (Arenas, 2004:14-16).

A diferencia del caso descrito por Pedro Juan Soto, en este no exis-
te un aislamiento social en tanto que los ciudadanos estadounidenses
si mantienen relaciones continuadas con el migrado, ya que es a tra-
vés de estas como los vecinos obtienen el provecho deseado de Juan,
quien se halla en una situacién de precariedad asociada a su pertenen-
cia: a una minoria étnica y, asimismo, a su condicién de migrante. Su
sometimiento alcanza incluso cuotas de visibilidad explicita y falta de
respeto a la integridad humana al verse obligado a acceder a los deseos
sexuales de varios de los vecinos para los que trabaja:

en el caso de Juan, mds que el placer lo que le seducia a estar alli era

la conciencia de su celo proselitista, ademds del temor de que aquellos
inquilinos, en caso de que €l los despreciase, pudieran sentirse ofendi-
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dos y sus quejas fueran motivo de un futuro despido en el trabajo...
Como quiera que sea, ya ambos Oscares, al son de la endemoniada
musica, se las habfan agenciado para bajarle los pantalones al portero
[...] Sélo faltaba, pues, la Gltima etapa de la ceremonia, la c6pula; por
lo que, sibitamente, agilisimos, casi ingrdvidos [...] se pusieron de pie
(Arenas, 2004:101-102).

Asi, pues, de nuevo se plantea la ejecucién de formas de violencia
acarreadas a la migracién —en este caso de indole politico— centradas
con gran exclusividad sobre la aparicién de relaciones de poder en
el eje vertical y, especificamente, el sometimiento del individuo que
por su condicién subalterna y de migrante szricto sensu se ve abocado
a obedecer sin debate como forma de linea de fuga propia de la su-
pervivencia humana. Tal como ocurria con el caso de los desplazados
boricuas, de nuevo son varios y de diversa naturaleza los factores que
act@an de forma interseccional para apoderarse de la potestad de los
migrantes, como son el origen étnico hispano-caribefio, la situacién
econdmica desfavorecida, el desconocimiento del inglés o las propias
aristas del emigrante las que favorecen que se materialice una violen-
cia colectiva sobre los cuerpos en deslocacién territorial.

La hipersexualizacién del cuerpo
de la mujer: Republica Dominicana

Si bien el andlisis de los dos casos anteriores ha versado sobre la he-
terogeneidad de la violencia originada en el proceso migratorio de
hombres, este caso se centra en examinar las particularidades del
desplazamiento femenino que veremos difiere de los anteriores. En
efecto, el cuerpo de la mujer migrante actiia como un estigma que
esta acarrea frente a la colectividad falocéntrica que abandona en el
Caribe y a la que se incorpora en Nueva York. Asi pues, la escritora
dominico-americana Julia Alvarez (Nueva York, 1950-), nacida en
Estados Unidos pero criada en Repuablica Dominicana, dedica varias
escenas de su relato a una forma de violencia tipicamente asociada
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a la mujer que emigra, como es la hipersexualizacién de su cuerpo.
De cémo las muchachas Garcia perdieron el acento (escrita en inglés:
How the Garcia Girls lost Their Accents) se convierte, de esta forma,
en un texto testimonial y pseudo-autobiogréfico (Trupe, 2011:21)
de las experiencias que la propia Alvarez atestigu6 en su exilio po-
litico en Nueva York frente a la dictadura de Lednidas Trujillo en
la isla quisqueyana. El relato de la obra se corresponde con la des-
cripcién biogréfica de las cuatro hermanas Garcia en su proceso de
transculturacién hacia la cultura anglo-estadounidense a la vez que
las memorias de su infancia en Reptblica Dominicana las mantie-
nen en un continuo debate identitario. En parte de dicho proceso
transculturador, una de las hermanas, Yolanda, es objeto del este-
reotipo hipersexualizado de la mujer hispanoamericana en Estados
Unidos, que poco tiene que ver con las intenciones de la muchacha.
De esta manera, Alvarez toma la actante femenina para visibilizar
otra tipologfa de violencia acarreada a la migracién latinoamericana
en Estados Unidos: la hipersexualizacién, arraigada en estereotipos
prolongados, que se materializa en fetichismo y en relaciones de po-
der donde la mujer se sitda siempre en el lado mds débil:

But he shook his head. He had seen through me. “You know,” he said,
“I thought youd be hot-blooded, being Spanish and all, and that under
all the Catholic bullshit, you'd be really free [...] But Jesus, you're worse
than a fucking Puritan.” I felt stung to the quick. I got up and threw
my coat over my nightgown, packed up my clothes, and left [...]. I saw

what a cold, lonely life awaited me in this country (Alvarez, 1992:99-
100).5

La fémina desplazada, por tanto, sufre una violencia asociada de
forma explicita a su cuerpo y a su género, que la diferencia de la

5 Traduccién propia al espafiol del parrafo: “Pero él sacudié su cabeza. Habfa visto mis
intenciones. ‘Ya lo sabes,” dijo, ‘pensaba que serfas una calentona, siendo hispana y todo eso,
y que debajo de toda esa mierda de catdlica, serias realmente libre [...] Pero joder, eres peor
que una jodida puritana. Me senti herida. Me levanté y tiré mi chaqueta sobre mi bata,
empaqué mi ropa, y me fui [...] Vi la vida frfa y solitaria que me esperaba en este pais”.
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migracién masculina aunque, ciertamente, de nuevo actian fuer-
zas interseccionales para ejecutar la violencia sexual sobre su cuerpo:
desde su género, su etnia y su cultura subalterna, hasta su situacién
de migrante, frente a todo ello ha de hallar su propia supervivencia
fisica huyendo vy, si bien en ocasiones no se le presta la atencién me-
recida, también la emocional: “I opened my drawer and took out
the crucifix I kept hidden under my clothes, and I put it under my
pillow for the night. This large crucifix had been a “security blanket”
I took to bed with me for years after coming to this country” (Alva-
rez, 1992:99-100).°

El cuerpo de la mujer migrante, en tanto que puede engendrar,
tiende de igual forma a ser regulado en la legislacién nacional del
pais receptor, ya que es visto como “sacrificable” (Inda, 2003:51),
por lo que, de nuevo, su posibilidad de dar vida es un reforzador ne-
gativo para la integracién de la mujer migrante. En efecto, este tipo
de abuso intangible no deja de convertirse en un castigo especifico
para la mujer que arriesga su presente en el proceso de migracién y
recibe una respuesta de fetichizacién tanto de su biografia como de
su género en detrimento de la relevancia de sus circunstancias. En si
dicha penalizacién resulta ser, ademds, una ambivalencia de posicio-
nes, ya que en el tiempo de reivindicacién de los derechos civiles y
las politicas de la mujer, no deja de ser objeto en tltima instancia de
una discriminacién sincrénica a dicho tiempo:

un fendémeno de cosificacion o fetichizacién de lo femenino que co-
menzé en el siglo XIx y que ha cristalizado en el siglo xx1. En un siglo
que, paraddjicamente, pretende ser el de la emancipacién de la mujer
y el de su total incorporacién a la esfera del poder y que irremedia-
blemente parece conducirnos a la objetificacién absoluta del cuerpo
femenino (Nufez, 2003:108).

6 Traduccién propia al espafiol del parrafo: “Abr{ mi armario y saqué el crucifijo que
tenfa escondido bajo mis ropas, y lo puse bajo mi almohada durante la noche. Este gran
crucifijo habfa sido una ‘sibana segura’ que llevaba a la cama conmigo por mds de diez afios
antes de venir a este pais [Estados Unidos]”.
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Al igual que con el sometimiento, la fechitizacion de la mujer mi-
grante requiere de contacto intercultural (a diferencia de la exclusién
de los boricuas), pero se repite el esquema de las relaciones de poder
entre el grupo de poder (receptor) y la migrante. De igual modo, este
tipo de discriminacidn se ajusta a las particularidades de la figura y
representacion colectiva de la mujer desplazada, pero, para ser mds
especificos, bebe de sus caracteristicas corpdreas, lo que convierte
a su cuerpo en instrumento de la pulsién violenta y sexual, lo cual
hace que afecte a la mujer de manera pricticamente exclusiva.

Conclusiones

Como analizamos a lo largo del articulo, el proceso migratorio hu-
mano se ve intrinsecamente vinculado a una diversa tipologia de
violencias intangibles que hasta tiempos presentes han sido mini-
mizadas en pro de las fisicas (o bien obviadas en su totalidad) y que
se expresan en distintas formas, como son la exclusién social, el so-
metimiento y la consiguiente pérdida de poder de subjetividad o la
hipersexualizacién del cuerpo. Todas ellas son diferentes en su forma
de cristalizar, pero en ellas si existe un mismo subtexto, como las re-
laciones de poder entre grupos socioculturales (fundamentalmente,
colectivos frente al/a la migrante). Por su parte, si bien todos los ca-
sos analizados han tomado como base la literatura testimonial de mi-
gracion y exilio de los sujetos hispano-caribefios en Estados Unidos
a lo largo del siglo xx de forma cronolégica, lo cierto es que, en un
estudio de abstraccién del articulo, podemos apuntar que las diversas
formas de violencia parten del movimiento migratorio stricto sensu
en su conjunto, ya que, en efecto, dicho proceso requiere de un des-
arraigo fisico y emocional previo para una incorporacién posterior a
un colectivo receptor distinto, donde volver a arraigarse, de nuevo,
en términos fisicos y emocionales. Asi, el desplazado es siempre ob-
jeto de deconstruccién y reconstruccion identitaria secuencial en el
territorio conocido que abandona y en el nuevo donde se adentra
como parte de linea de fuga —o supervivencia humana— que no es
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ajeno a las pulsiones de poder entre el migrante y los receptores. Esta
peculiaridad acarrea asi dolor como parte de la deslocalizacién terri-
torial y las posteriores y diversas tensiones de violencia que deben
afrontar en el nuevo medio, como bien son las antes analizadas.

La violencia, por su parte, no debe ser entendida solo como ac-
titud asociada con las agresiones fisicas, tal como compartimos en
nuestro imaginario colectivo, sino que puede presentarse como for-
ma intangible, sutil y, asi como hemos examinado: de una heteroge-
neidad relevante, que actda de forma interseccional o en conjunto y
que abarca las diversas particularidades del migrante. En este mismo
sentido, destaca cémo el cuerpo de la mujer migrante actta, a su
vez, como un estigma que la misma debe soportar ante los ojos del
nuevo medio receptor, en tanto que se ejecuta un fetichismo sexual
sobre su propio cuerpo, que no ocurria en el caso de los hombres, lo
que supone en si una doble violencia en su condicién de migrante y
de mujer.

La violencia vinculada a los movimientos migratorios, por ulti-
mo, desdibuja por completo el aura de romanticismo que ha sido
tipicamente asociada a la figura del desplazado, mds bien, redefine
las aristas intangibles que visibilizan las tensiones de poder politico,
econdmico y cultural entre los seres humanos y las formas de poder
que tienden a la homogeneizacién o transculturacién del individuo
desplazado hacia la cultura de poder a la que se incorpora. Para con-
cluir, sostenemos que la diversidad no es bienvenida en tanto que
escapa de las formas de control social e institucional, de ahi que con-
tinuamente el migrante se ve abocado a ser fagocitado por el grueso
politico y cultural del colectivo.
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La discapacidad, ; referente
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Resumen

El articulo ofrece un acercamiento a ciertos abordajes conceptuales sobre
la discapacidad, e invita a reflexionar sobre dejar de pensar la discapacidad,
propiamente dicha, como el cuerpo referente a un déficir construido bajo
una ideologfa de la normalidad, que borra al cuerpo y la experiencia de
quien vive, siente y convive con una “discapacidad”. Asimismo, se aborda
el cuerpo y la experiencia a partir de la antropologia fisica, como disciplina
que ha tomado al cuerpo como su campo de estudio, en el que han girado
tanto la diversidad humana como una serie de categorias para entender,

describir, explicar, representar, significar y dotarlo de sentido.
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Abstract

This paper offers an approach to certain conceptual approaches to disabil-
ity, and invite us to reflect on stopping thinking about disability, properly,
as the body referring to a deficit built under an ideology of normality that
erases the body and the experience of who lives, feels and coexist with a
“disability”. In addition, the body and experience are approached from
physical anthropology, as a discipline that has taken the body as its field
of study, in which they have revolved from human diversity and a series
of categories to understand, describe, explain, represent, mean and give it

meaning,.
Keywords: body, disability, deficit, diversity, physical anthropology.

sMi enfermedad? —respondid—. Usted cree, como todos, que tengo una enfermedad.
s Qué se trata de una enfermedad mia? ;Por qué no decir que soy una enfermedad?
Nada me pertenece. [Pero yo soy de alguien y hay a quien pertenezco!

G1ovanNI Paring, “La tltima visita del Caballero Enfermo”.

La discapacidad como un déficit

En el capitalismo como modelo econémico, a mediados del siglo
xx, el paradigma' médico-rehabilitador se instaura como ciencia le-
gitimadora y como “hegemonia ideolégica” en el estudio de la dis-
capacidad y de las personas con discapacidad® (PcD) (Oliver, 1998),

1 Thomas Kuhn (2018), en La estructura de las revoluciones cientificas, considera a los
paradigmas como realizaciones tedricas, metodolégicas y técnicas cientificas universalmente
reconocidas que, durante cierto tiempo, orientan la labor y dan soluciones a una comuni-
dad cientifica.

2 En la Convencién sobre los Derechos de las Personas con Discapacidad se adoptd
el concepto de “Persona con Discapacidad” (PcD), después de anos de negociaciones y de
lucha por parte de las personas con discapacidad y de las organizaciones dedicadas a pro-
mover sus intereses con el fin de erradicar la discriminacién, la exclusion, y, sobre todo, para
pensar la discapacidad en términos de derechos humanos y asi generar un cambio para dejar
de abordar la discapacidad sélo con una perspectiva médica o caritativa. Dicho concepto
en México, a partir de una publicacién en el Diario Oficial de la Federacion, del 2 de mayo
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lo que trajo una serie de problemadticas, entre ellas, la definicién de
“discapacidad” que ha tenido avances importantes desde la década
de 1970 (Clasificacién Internacional de Enfermedades, cik, de 1972
y Clasificacién Internacional de Deficiencias, Discapacidad y Mi-
nusvalia, cippm, de 1980) hasta la segunda versién de la cippw, la
cual dio origen a la Clasificaciéon Internacional del Funcionamiento,
de la Discapacidad y de la Salud (c1r) de 2001. Fue en 1993 cuando
a través de las Normas Uniformes sobre la Igualdad de Oportuni-
dades para las Personas con Discapacidad, de la Organizacién de
las Naciones Unidas (onNu), se establecié que el término correcto
es “discapacidad” y no “minusvalia”. Por su parte la Organizacién
Mundial de la Salud (oms) en la cibpm propuso, para utilizar un
lenguaje universal y no discriminar a nadie por el mal uso de los
conceptos, los términos: deficiencia como “toda pérdida o anomalia
de una estructura corporal, y de la apariencia o funcién psicolégica,
fisiol6gica o anatémica; las deficiencias representan trastornos a nivel
organico”; discapacidad como “toda restriccién o ausencia (debido
a una deficiencia) de la capacidad de realizar una actividad de la
forma, o dentro del margen, que se considera normal para un ser
humano”, y minusvalia como “una situacién de desventaja para un
individuo determinado, de una deficiencia o de una discapacidad,
que limita o impide el desarrollo de un rol que es normal en su caso,
en funcién de la edad, sexo y factores culturales y sociales; las minus-
valias reflejan una interaccion y adaptacién del individuo al entorno”
(oms, 1997:38-39; Egea y Sarabia, 2004).

En tanto para la cIF, el concepto vigente de discapacidad es un
“término genérico que incluye déficits, limitacion en las activida-
des y restriccidn en la participacién. Indica los aspectos negativos de
la interaccién entre un individuo (con una ‘condicién de salud’) y
sus factores contextuales (factores ambientales y personales)” (oms,
2001:206). Sin embargo, a pesar de que se eliminaron los conceptos
de “deficiencia” y “minusvalia” y se propusieron marcos conceptuales

de 2008, se utiliza para referirse a este grupo de poblacién, haciendo que la denominacién
sea pOll’tiCaantC correcta.
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y dominios “relacionados con la salud”, descritos desde la perspecti-
va corporal, individual y mediante dos listados bdsicos: /) funciones
y estructuras corporales, y 2) actividades y participacién; no incluye
los factores no relacionados con la salud, como los socioeconémicos
o los problemas que se presentan en la vida cotidiana, propiciando
asi que se siga pensando la discapacidad como una deficiencia en las
funciones o estructuras corporales, como una desviacién significati-
va o una pérdida, que dificulta, restringe y limita el desempeno de
las actividades.

El paradigma médico-rehabilitador contempla y enfatiza la dis-
capacidad como un déficit, como una tragedia, como un problema
de la persona, directamente causado por una enfermedad, trauma o
condicién de salud que requiere cuidados y tratamiento médico; di-
cho tratamiento estd encaminado para conseguir la cura o una mejor
adaptacién de la persona y un cambio de su conducta (oms, 2001).
La discapacidad se entiende como si fuera una enfermedad, una pa-
tologia de orden bioldgico; se presenta como algo que estd ahi, como
parte de la naturaleza, sin que se pueda lidiar con ella; por lo tanto,
desde la concepcién de la cir, la discapacidad es un déficit inamo-
vible, como orden establecido fuera de lo social y cultural (Almeida
et al., 2009). En este sentido, la PcD se debe “normalizar”, puesto
que se considera desviada a partir de un supuesto estindar construi-
do con “los pardmetros fisicos y psiquicos de quienes constituyen el
estereotipo culturalmente dominante” (Palacios y Bariffi, 2007:18).

Dicho paradigma tiene una mirada reduccionista por focalizarse
en las caracteristicas individuales y atribuir la condicién de discapaci-
dad a la persona en términos deficitarios, ya que tiene como referente
la nocién de un cuerpo normal, fruto de desigualdades sociales que
definen lo que es y lo que 70 es (Kipen y Lipschitz, 2009); la disca-
pacidad opera entonces como algo genérico a partir de la definicién
de una serie de caracteristicas (bioldgicas, individuales y ahistéricas)
que engarzan su sentido en la normalidad (Angelino, 2009). Desde
esta mirada se diseccionan, tipifican, categorizan y estandarizan las
caracteristicas del cuerpo, lo que termina por fragmentar al sujeto
(Vera, 2005) y desaparece su experiencia. Ademds, bajo el binomio
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normal/anormal se construye y se produce una ideologia, entendida
como estructuras asimiladas de manera inconsciente y generadas en
la cotidianidad segun practicas sociales que generan efectos de ver-
dad y encasillan al ser humano en normas, principios y formas de
conducta que nos posicionan frente a ellas. Las ideologias producen
y articulan sujetos con identidades apropiadas en un lugar y centro
de un orden social concreto, pero ésta no se limita a cierta “visién del
mundo”, sino que abarca el conjunto de pricticas de significacién
social que a su vez son précticas en una ideologia. Por lo tanto, la
ideologfa atraviesa a los individuos constituyendo sus representacio-
nes y experiencias de individualidad (Angelino, 2009).

Ahora bien, entre los paradigmas opuestos al médico-rehabilita-
dor con una ideologfa distinta a la medicalizacién de la discapacidad
y lo anatomofuncional del sujeto destacan los Disability Studies, los
cuales desde el “modelo social de la discapacidad” argumentan que
ésta no es propia del sujeto ni tampoco tiene que ver con el orden
divino, religioso o cientifico, sino que es una construccién social im-
puesta por el ambiente, que provoca barreras sociales, econémicas y
politicas. Es la sociedad la que incapacita al sujeto (Palacios, 2008),
puesto que “los problemas de la discapacidad son sociales mds que in-
dividuales y emanan de la opresién que ejerce la sociedad més que de
las limitaciones de los individuos” (Oliver, 1998:47).

El modelo social parte de la premisa de que toda vida humana es
igualmente digna y sostiene que lo que pueden aportar las PcD se
encuentra intimamente relacionado con la inclusién y la aceptacién
de la diferencia (Palacios, 2008); de ahi que algunos otros grupos se
han solidarizado y adoptado este modelo con el objetivo de obtener
mejores condiciones juridicas y la reivindicacién de los derechos de
las “minorias”, lo cual se ha observado en el activismo feminista y
sobre las preferencias y la construccién de sexualidades, entre otros.
La comunidad del Foro de Vida Independiente retoma dicho pensa-
miento para desarrollar una reflexién filoséfica y tedrico-practica en
relacién con la diversidad, la cual se plasma en el concepto de diver-
sidad funcional'y en el de persona con diversidad funcional (Palacios y
Romanach, 2008; Palacios y Romanach, 2006; Romafach y Lobato,
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2005). El término “diversidad funcional” se ajusta a una realidad
en la cual una persona funciona de manera diferente o diversa a la
mayoria de la sociedad, asi también el término mujeres y hombres con
diversidad funcional; todos son conceptos acufiados bajo la perspec-
tiva de la filosofia de vida independiente, la cual indica que las mu-
jeres y los hombres con diversidad funcional son diferentes, desde el
punto de vista biofisico, respecto de la mayor parte de la poblacién.
Al tener caracteristicas diferentes y dadas las condiciones del entorno
generadas por la sociedad, se ven obligados a realizar las mismas fun-
ciones de aquella mayoria, algunas veces a través de terceras personas
(Palacios y Romanach, 2006:107-108). También se alude al derecho
de una responsabilidad sobre su propia vida, accién y control de ella.
Incorpora la no discriminacién y se opone a la homogenizacién de
los cuerpos; ademds, apunta hacia una diversidad. Por tltimo, afirma
que es el entorno social el que discrimina. Entre sus reclamos estd el
respeto a la dignidad integral de la persona (FvID, s.a.; Rodriguez y
Ferreira, 2010).

Por consiguiente, dadas las luchas de estos grupos en cuestién
de derechos humanos y de un entorno social sin discriminacién, se
logré realizar la Convencién Internacional sobre los Derechos de las
Personas con Discapacidad (cpprp), que reafirma la universalidad, in-
divisibilidad, interdependencia e interrelacién de todos los derechos
humanos y las libertades fundamentales, ademds de garantizar la no
discriminacién, lo cual se plasma en su articulo primero: “promo-
ver, proteger y asegurar el goce pleno y en condiciones de igualdad
de todos los derechos humanos y libertades por todas las personas
con discapacidad, y promover el respeto de su dignidad inherente”
(cNDH, 2015a:13); ademds se define la discapacidad como “aquellas
(personas) que tengan deficiencias fisicas, mentales, intelectuales o
sensoriales a largo plazo que, al interactuar con diversas barreras,
puedan impedir su participacién plena y efectiva en la sociedad, en
igualdad de condiciones con las demds” (cNDH, 2015b:21).

A pesar de que existe un cambio conceptual en materia institu-
cional de derechos humanos, de condiciones sociales y culturales,
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la persona, el cuerpo y la definicién de discapacidad sigue arras-
trando el término de déficit, pero ahora se habla de ello en relacién
con las limitaciones de las actividades (a esta parte se le llamaba
“discapacidad” en 1980) y restriccién en la participacién (que se le
llamaba “minusvalia” en 1980). Genéricamente, el término déficit o
deficiencia remite a la proposicién “falta de...”; sin embargo, en el
contexto enunciativo de la definicién de discapacidad expuesta en la
cir de 2001, el término evoca la falta de eficiencia, es decir, a un tér-
mino laboral administrativo que implica un desbalance entre el uso
de recursos y tiempo para alcanzar los objetivos de un programa de
accién. ;Cudles son dichos objetivos?, que el sujeto sea capaz de rea-
lizar actividades y de tener una participacién social. Si el sujeto no
puede hacerlo, es una PcD. Sin embargo, tanto actividades como
participacién social estdn implicitas o sobrentendidas. La trampa se
desenmascara cuando uno se pregunta de qué actividades y de qué
participacién se habla para fijar la norma.’ La respuesta es ilustrativa
cuando se dice de qué se trata: de actuar y participar conforme a
una norma que, aparentando ser estrictamente estadistica, ha sido en
realidad socialmente establecida. Por ejemplo, producir en una em-
presa mil productos es la norma compatible con la mayor ganancia
del empleador con un obrero que cuenta con ambas manos, pero
si el obrero sélo posee una (ya sea por un fenémeno genético o por
un accidente) y no puede alcanzarla, se le clasifica como “anormal”,
entonces, estamos ante un problema ético.

En un sistema justo se deberia aceptar la diversidad biolégica que
supone diversidad de normas, aceptando que, dentro de la diferen-
cia, el que tiene una mano puede ser tan eficiente y eficaz como el
que tiene dos, siempre y cuando el patrén de comparacién respectivo
sean sus pares y no la meta de la productividad y la ganancia econé-

3 Lo normal designa, al mismo tiempo, el estado habitual de los érganos y su estado
ideal, es decir, el estado normal del cuerpo humano es el estado que se desea restablecer,
el que debe ser y el que tiene la mayorfa. Los limites entre una corporeidad normal y otra
patoldgica van a permitir la construccién de los cuerpos que son catalogados como defi-
cientes y, por lo tanto, discriminados social y culturalmente, ya que la vida es de hecho una
actividad normativa (Angeles y Vera, 2019).
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mica a toda costa. Es probable que en uno y otro grupo haya quienes
estén por debajo de la norma estadistica que les corresponde; pero,
en tales casos, se deberia hablar de diferentes aptitudes dentro de
los pares y no de discapacidad. En consecuencia, cuando se estable-
ce una norma de comparacién para clasificar a un individuo como
PcD, la pregunta obligada es: ;quién y por qué se establecié esa nor-
ma basada en el déficit corporal de un sujeto para realizar actividades
y para tener restricciones de participacién social? La respuesta es:
aquellos que desean valerse de la norma para obtener la méxima ga-
nancia, excluyendo para ello a los que no se les pueden proporcionar
dichas actividades: las PcD mismas. No obstante, las PcD pueden
ser fuente de ganancia si se acude a las concepciones filantrépicas
o espectaculares (por ejemplo, hacerlos espectdculo de circo, o del
Teletén) de hacer creer que se estd en condiciones de aliviar la carga
individual y social para hacerse cargo de aquellos que sufren la dis-
criminacién de ser diferentes.

En este sentido, el mundo social y cultural sigue concibiendo la
discapacidad como lo “diferente”, como lo extrafo, y a través de una
herencia simbdlica la “instala en el espacio de lo sucio, del pecado, de
lo siniestro y desagradable, de lo que es mejor evitar si se puede, de lo
que hay que apartar de la luz publica y dejar de lado [donde] disca-
pacidad implica estigma” (Ferreira, 2008:224). Hablar de estigma en
torno a la discapacidad es conceptualizarla, mirarla como una condi-
cién devaluada y deteriorada, asi como una diferencia que pone en
desventaja a quien la presenta. Goffman (2006) empled el concepto
de estigma para estudiar a aquellos grupos y personas “diferentes”
que denotan “inferioridad moral”, es decir, aquellos sujetos que son
inhabilitados y desacreditados para la interaccién social, donde la
connotacion social es mds importante, ya que es el entorno social el
que prevé esta categoria y cudles son sus atributos.

De este modo, la diferencia se convierte en una marca que gesta
un estigma social, el cual es la fuente de todos los prejuicios, de la
discriminacién hacia los cuerpos y las personas, por el cual el cuerpo
debe ser borrado, diluido en la familiaridad de los signos, porque la
discapacidad perturba las normas corporales implicitas que rigen e
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imponen las conductas de los sujetos, que circunscriben las amena-
zas provenientes de lo desconocido, que ritualizan el afloramiento
posible del malestar de la interaccién con esos cuerpos y personas de
otredades que se mueven entre las fronteras dicotémicas de lo nor-
mal-anormal, en las que el cuerpo estd inmerso en relaciones de poder
que lo convierten en una presa inmediata; relaciones que lo cercan,
lo marcan, lo doman, lo someten al suplicio, lo obligan a trabajos; es
un cuerpo econémico, que s6lo se convierte en fuerza atil cuando es
a la vez cuerpo productivo y cuerpo sometido (Foucault, 2009). So-
metimiento no s6lo por campos disciplinares, sino también por otros
cuerpos, ya sea por o en las guerras, atentados, o por seguir estdndares
¢ ideales de belleza, de bienestar, incluyendo la salud, la espirituali-
dad, que propagan tanto un consumo de productos materiales como
de practicas inmateriales (D’Angelo, 2010) que convierten al cuerpo
en un producto més de consumo e icono cultural por excelencia, om-
nipresente, predominante y no siempre respetado.

La discapacidad como diversidad y alteridad

El ser humano occidental ha querido construir un mundo bajo su
poder y su voluntad. A través de su expansion racionalizadora, civi-
lizadora, colonizadora y globalizadora ha tratado de homogenizar
la condicién humana, tarea que no le ha sido ficil. Desde la mitica
construccién de Babel, se pensaba en lograr una homogenizacién,
esto es, una unanimidad de una totalidad y de una mismidad: una
misma cuidad, un mismo lenguaje y de un mismo hombre, pero
también desde entonces se ha visto el fin de la homogenizacién (La-
rrosa y Skliar, 2001). Ante ese fin, se encuentra el surgimiento de un
mundo confuso y disperso donde la existencia de una diversidad de
lenguas, de seres humanos y de culturas hace cada vez mis compleja
la existencia y condicién humanas.

El mundo donde vivimos ha sido creado por nuestras acciones,
pensamientos y palabras, que a su vez son condicionados y modela-
dos por lo que nos rodea en nuestras vidas, es decir, las circunstan-
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cias familiares, histdricas, sociopoliticas y ambientales; asi como por
nuestras respuestas a esas condiciones. En una diversidad cultural
y social nuestros hdbitos y estilos de vida modelan, construyen y
significan nuestros cuerpos a través de representaciones, saberes y atri-
buciones; dado que es una construccién simbdlica: “las representa-
ciones del cuerpo y los saberes acerca del cuerpo son tributarios de
un estado social, de una visién del mundo y, dentro de esta Gltima,
de una definicién de la persona. El cuerpo es una construcciéon sim-
bélica, no una realidad en si mismo” (Le Breton, 1990:13).

Cuando pensamos en el cuerpo y su diversidad biolégica, hay que
reconocer que con los avances en la investigacién de la genética de
poblaciones, apoyada en el campo de la biologia molecular y los ha-
llazgos paleontolégicos, se ha llegado a un acuerdo: que los hombres
y las mujeres que habitamos esta realidad-mundo tenemos un origen
comun, es decir, la informacién genética y su expresién son comunes
para todos; el ADN, el ARN, el c6digo genético, entre otros, son uni-
versales, y se remontan aproximadamente a 150 000 o 200 000 anos.
En otras palabras, la genética de poblaciones y la biologia molecular
nos han mostrado que los caracteres visibles (fenotipicos, variantes
de color de la piel, forma del cabello, estatura, etcétera) y los caracte-
res ocultos (genotipicos, informacién genética que encierra nuestra
historia evolutiva de la especie) producen las diferencias entre los se-
res humanos, con esto se pone fin a la concepcién de una diferencia-
cién racial y al determinismo bioldgico, las cuales son implicaciones
sociopoliticas, éticas, que se sustentan en los caracteres visibles, esto
es, tipoldgicos (Hidalgo, 1993).

Para el caso de las PcD, los caracteres visibles han propiciado
précticas eugenésicas, de exclusiones, de encierro y de confinamien-
to, asi como de violencias fisicas y simbdlicas por el hecho de tener
y ser un cuerpo que rompe la regla biolégica y social de normalidad.
Ideologia que se arraiga desde las concepciones eugenésicas de sir
Francis Galton (1822-1911) en el siglo x1x, las cuales partian de que
cada grupo de poblacién y clase social posee caracteristicas propias
determinadas por la herencia biolégica, pensamiento que imperaba
en la sociedad victoriana, cargada de concepciones clasistas, racistas
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y de un anhelo por lograr una humanidad mejor a partir de la limi-
tacién de la reproduccién de los portadores de las caracteristicas in-
deseables, que propiciaban la debilidad mental, locura y agresividad,
defectos que se detectaban mediante un conocimiento biolégico y
mediciones antropométricas (Sudrez y Lépez, 2005).

Estas précticas que en el siglo xx, con la Alemania nazi de Hitler
y su ideologia de buscar la perfeccién de la “raza” aria, a la par de la
idea de una sociedad suprema, una “sociedad de sangre”, provoca-
rian el exterminio de los cuerpos “indeseables”, los “no aptos”, los
“deficientes” que eran los insanos mentales, las PcD y los enfermos,
quienes no debieran vivir o nacer (se estima que fueron alrededor de
400000 personas entre 1934-1937). A pesar de esos sucesos, hemos
celebrado la diversidad, la alteridad y la variabilidad humana; por
supuesto, siempre y cuando —bajo el esquema econémico hegeméni-
co— la podamos representar, ordenar, desactivar, hacerla productiva
y convertirla en mercancia bien definida y rentable. En este sentido,
pensar la diversidad es comprender que existe una variedad y di-
ferencias bioldgicas, sociales, culturales, sexuales y corporales; esto
es, en los humanos no existen dos personas iguales, ni siquiera los
gemelos homocigotos, ya que las historias individuales provocan di-
ferencias en cada uno, debido al tipo de alimentacién, la actividad
fisica, las enfermedades o la exposicién a diferentes climas, zonas
geogréficas y factores estresantes.

Dicha diversidad se presenta en cuerpos y personas que desde
la sociologia y la antropologia son conceptualizados como la alte-
ridad, que se puede pensar como dispositivo de constante produc-
cién diferencial y perpetua reproduccion real y virtual, simbdlica e
imaginaria, de cémo se configura lo ajeno, lo extrano; aquello que,
desde nuestra buena conciencia humanitaria, se mira como victima,
a quien socorrer, con quien solidarizarse, a quien liberar, integrar, a
quien se debe curar o rehabilitar; o como culpable, a quien desen-
mascarar, denunciar, perseguir, expulsar, eliminar o ajusticiar; esto
es, todo aquello que no somos, pero puede producir una comuni-
cacién y un intercambio, siempre y cuando se regularice su discur-
so, donde se callen, dosifiquen, resignifiquen y armonicen las voces
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disonantes del sistema. Fernando Gonzdlez (2001) explica sobre la
relacién de nosotros con el Otro:

sefl
ren

para nosotros, el Otro s6lo aparece en escena como objeto de accidn:
reparacién, regulacién, integracién y conocimiento [...]; se trata ante
todo de identificarlo, de hacerlo visible y enunciable, de registrar, de-
tectar y diagnosticar sus similitudes y sus diferencias, de calibrar su in-
tegracion, sus amenazas, sus bondades y su peligrosidad, de legislar sus
derechos y obligaciones, de regular sus agrupamientos, lo anhelamos
y lo necesitamos, es en buena medida para eso, para —actuando sobre
él— hacerle intérprete, testigo, reo y prueba de nuestra universalidad,
para que encarne también nuestra mirada, para que en sus palabras
resuene nuestra voz y nuestro lenguaje encubriendo asi, en esa especie
de frigida copulacién interactiva de la universalidad, nuestra miseria,
nuestra soberbia, nuestra arbitrariedad, nuestra mortalidad y nuestra
finitud (Gonzdlez, 2001:142).

La alteridad es la PcD, la alteridad “deficiente”, la que se puede
alar, la que se vulnera, la que se normatiza con conceptos y refe-
tes ideoldgicos; alteridad con un cuerpo diferente, cuerpo enfer-

mo, cuerpo que nos aterra por romper la norma, cuerpo de burlas,

de

maltratos, cuerpo presente-ausente, cuerpo de alguien, pero que

también le pertenece a alguien mds. Sin embargo, como mencio-

na

Liliana Pantano “en todo el mundo la discapacidad es entendida

como la experiencia que afecta al cuerpo y la mente, a la persona como

un

todo y la interaccién social en general” (2009:83), percepcién

que es preciso cambiar y desde la antropologia fisica se puede em-
pezar a mirar a la PcD como una de las tantas diversidades que se
encuentran en esta realidad-mundo.

La

En
en

discapacidad como multidimensional

el campo de las ciencias sociales y humanidades, la antropologia,
especifico la antropologfa fisica, ha tomado al cuerpo como su

campo de estudio, en el cual han girado una serie de categorias para
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entender, describir, explicar, representar, significar y dotarlo de sen-
tido, también lo ha medido y categorizado para registrar las diferen-
cias visibles y cuantificables entre los individuos y entre los diversos
grupos humanos. Los puntos anatémicos dan cuenta de las formas,
de las estructuras, del dimorfismo sexual, asi como de la composicién
corporal de los individuos, llegando asi a la integridad morfolégica
del sujeto, analizado a través de sus didmetros, perimetros e indices
posibles, es decir, se pueden registrar las diferencias o similitudes en-
tre las poblaciones o de los sujetos, lo que nos permite la construccién
de los Otros* (Herrera, 2001). Ademds de esto, la antropologfa fisica
también estudia al cuerpo como centro y eje de percepcién, emocidn,
construccion, experiencia, representacion, referencia y significacién
individual y social, ya que el cuerpo es referente y da forma a nuestra
propia identidad, entendida como un “proceso de identificaciones
histéricamente apropiadas que le confieren sentido a un grupo social
(y a un sujeto) y le dan estructura significativa para asumirse como
unidad” (Aguado y Portal, 1992:47). Cuerpo e identidad nos colocan
frente al Otro, nos dan existencia a través del autorreconocimiento
del si mismo a partir de los procesos de identificacién/distincién en
una dialéctica entre lo propio y lo ajeno (Aguado y Portal, 1992:47).
El cuerpo es la frontera de la relacién con el mundo, por ello el sujeto
en todo momento simboliza a través de su cuerpo (gestos, mimicas,
etcétera) dicha relacién. El cuerpo es el medio y la dnica forma de
comprender, comunicar, aprehender, crear, conocer y estar en contac-
to con el mundo o, mds concretamente, con los distintos mundos que
nos toca vivir, en los que se incluye el dolor y la enfermedad (Barra-
gdn, 2011), ya que éstos los percibimos, describimos e interpretamos
en tiempos y espacios determinados.

Si bien ya existen conceptos de discapacidad segun “el orden del
discurso”, como lo llamé Foucault, que determinan lo que se puede
decir, hacer y lo que se puede pensar y cémo se debe nombrar; en

4 “Otro/s” es utilizado tal como lo usa Gonzdlez (2001) y “otro” se refiere al término
comun de un tercero.
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este trabajo, siguiendo una linea de investigacién en proceso,’ se pro-
pone el término genérico cuerpo-persona con diversidad de limitacion
o impedimento, recurriendo a la antropologia fisica en su doble ver-
tiente biolégica y cultural, y tomando como base la diversidad hu-
mana para describir y percibir la discapacidad desde una perspectiva
evolutiva y a partir de la produccién, construccién social y cultural,
con lo cual se busca promover una integracién, una relacién y una
reciprocidad del enfoque dicotémico de las dimensiones biomédicas
con las sociales, culturales, politicas e ideoldgicas de la discapacidad,
que por separado han intentado dar cuenta de su complejidad.

En nuestra perspectiva tedrica se entiende al cuerpo como referen-
te de identidad, como muestra de nuestra propia existencia material,
asi como la de los Otros; como un hibrido de un ente natural y un
ente cultural: el ente natural es la realidad fisica (actividades diges-
tivas, muscular, cerebral, etcétera) y el ente cultural es el hecho de
pertenecer el ser humano a una determinada situacién histérica y
social (en la que confluyen relaciones individuo-sociales); es decir, el
conocimiento del cuerpo del ser humano, por ello, el conjunto de
sus descripciones serd un producto cultural, tanto como un trasunto
de naturaleza, dado que se describird la parte bioldgica y ésta depen-
derd de la cultura en la que esté inmerso el autor (Lain, 1987).

Persona se refiere al ser humano en tanto cualitativamente di-
ferente al resto de los seres que habitan esta realidad-mundo. Una
persona es un ser racional consciente de si mismo y de sus actos, con
identidad propia e independiente; desde el punto de vista juridico,
una persona es todo sujeto susceptible a ser titular de derechos y
obligaciones, ademds de ser indivisible y Ginico, y en quien se enlazan
y confluyen su mundanidad, su corporalidad, afectividad, lenguaje,
sociabilidad, espiritualidad, unificadas y centradas en un yo, un sf
mismo, un centro de responsabilidad, de accién y de pasion.

5 Dicha linea de investigacién la he venido desarrollando desde mi tesis de licenciatura:
Padecer una amputacion en la vejes: representacion social y prdctica ante la discapacidad en un
grupo de pacientes del Instituto Nacional de Rebabilitacion, en la tesis de maestria (Angeles,
2016) y continuado en la tesis de doctorado que estd en proceso; asimismo, en los trabajos
dentro de la Unidad de Apoyo a la Investigacién del Instituto Nacional de Rehabilitacién
“Luis Guillermo Ibarra Ibarra” y en otros escritos.
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La relacién cuerpo-persona no deviene un simple juego de pala-
bras. En primera instancia busca la integracién o la visién compleja
del sujeto, indivisible, no fragmentado, con un espacio de existencia
y de territorio de memoria. El cuerpo no es la simple envoltura ma-
terial que nos cubre, es el centro depositario de nuestro ser y estar en
el mundo, es nuestro referente, es nuestros deseos, pasiones, emocio-
nes e intencionalidad; es decir, todo aquello que nos hace personas
y no simplemente organismos como en el mecanicismo cartesiano.
Asi, la nocién cuerpo-persona intenta generar la integracién del ser
total trascendiendo el dualismo cartesiano y reconociendo al cuer-
po no como caddver o mera “carne”, sino como entidad dindmica,
como unidad psicofisica y emocional en un contexto histérico y cul-
tural determinado.

Lo concreto es concreto, decia Karel Kosik (1926-2003), porque
es la unidad de lo diverso. Asi, cada ser humano es concreto por la
unidad de sus caracteristicas diversas que, no obstante, comparte con
los miembros de nuestra especie. Sin embargo, cada persona dispo-
ne de ciertas capacidades, creencias y disposiciones particulares, asi
como culturales que lo distinguen y lo hacen tnico e irrepetible,
pero no sélo debe pensarse la diversidad como una mera variedad/
diferencia, sino también como un proceso abierto y dindmico en
relacién con la construccién de las diferencias con los Otros.

En cuanto a las limitaciones se entiende como las dificultades para
ejecutar acciones o tareas de la vida diaria, e impedimento, como una
afectacién/trastorno fisiolégico o psicoldgico, una desfiguracién esté-
tica o una pérdida anatémica que afecta uno o més de los numerosos
sistemas del organismo (sistema neurolégico, musculo-esquelético,
respiratorio, cardiovascular, reproductivo, digestivo, entre otros).
No obstante, un impedimento no necesariamente es permanente,
un ejemplo de ello es cuando una persona tiene una restriccién que
le impide alzar peso por una lesién de columna vertebral, pero eso
no la limita en las actividades de la vida cotidiana o para realizar/
trabajar en otras actividades.

Cabe senalar que el término cuerpo-persona con diversidad de li-
mitacion o impedimento sugerido no es un simple juego de palabras

263



o que intente suprimir a la PcD, lo que se busca es la integracién o
la visién de un sujeto indivisible no fragmentado, con un espacio de
existencia, un territorio de memoria y de accién critica, donde su
voz, su actuar, sus practicas de atencién no sean un testimonio, sino
otro discurso en disputa, que dé cuenta de sus experiencias y con ello
un escuchar,® un entender y un didlogo’ permanente sin jerarquias
discursivas, sin categorias impuestas o dicotomias, como lo normal/
anormal, lo sano/malsano, entre otras. Esto permite pensar la “dis-
capacidad” desde una diversidad, no sélo fisica, cognitiva, sensorial
o psicosocial, sino también ideoldgica, social, cultural, emocional,
sexual y espiritual, en espacios y tiempos histéricos determinados
mds no estdticos, siempre cambiantes en sus representaciones y signi-
ficaciones insertadas en las formas y construcciones simbdlicas de la
vida cotidiana y en las practicas culturales (Angeles, 2016). Aborda-
jes que el concepto “persona con discapacidad” no vislumbra porque
separa al sujeto, al cuerpo de los sentimientos, de las experiencias,
de los sentires y de los haceres de la persona: siendo que el sujeto se
conforma, se significa y se construye a través de un cuerpo biolégico,
de un cuerpo social y de una psique que dan sentido a su existencia,
no sélo corporal sino también ante y para los Otros, con los cuales se
relaciona y se construye en lo cotidiano.

Ahora bien, todo aquello nombrado “fuera de la normalidad”, en
este caso la discapacidad, ha transitado por todo un corpus seméntico
y no lineal de conceptos, que han querido homogenizarla; asi como
de nociones, de percepciones de lo normal, de abordajes teéricos y

6 Roland Barthes comenta que 077 es un fenémeno fisiolégico; escuchar, una accién
psicoldgica. Propone tres tipos de escucha, en el primero el ser vivo orienta su audicién (aler-
ta); en el segundo escuchar es un desciframiento, lo que se intenta captar por los oidos son
signos, sin duda en este punto comienza el hombre; en el tercer el escuchar no se interesa
en lo que se dice, o emite, sino en quien habla, en quien emite, se supone que tiene lugar en
un espacio intersubjetivo, en el que “yo escucho” (2002:239-240).

7 Cuando decimos su voz, su escuchar o dialogar hacemos referencia a visibilizar, escu-
char y dar voz a sus didlogos, desde ellos mismos, de sus propias necesidades y experiencias,
tanto individuales como colectivas, asf como entender el proceso de discapacidad por los
que han transitado, en los que la autonomia y la independencia de controlar todos y cada
uno de los aspectos de sus propias vidas, sientan las bases para decidir sus propios destinos
y sus précticas de atencién ante la discapacidad.
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de estudios del tema, pero, sobre todo, de intereses politicos y econé-
micos que inducen la simplificacién en el proceso de la discapacidad,
provocando una mirada reduccionista de algo tan complejo como lo
es vivir, construir, significar y experienciar la discapacidad.

El estudio de cualquier aspecto de la experiencia humana, en este
caso del cuerpo-persona con diversidad de limitacion o impedimen-
to, debe ser multifacético, realizarse mediante diferentes niveles de
complejidad y nodos que la componen y relacionan. Estas estructu-
ras estdn compuestas de las tradiciones familiares, sociales, étnicas,
atravesadas por las formas de entender y de cuidar en los diferentes
modelos de atencidn, los cuales “son actividades no sélo de tipo bio-
médico, sino todas aquellas que tienen que ver con la atencién de
los padecimientos en términos intencionales, que buscan prevenir,
dar tratamiento, controlar, aliviar un padecimiento determinado™
(Menéndez, 2003:186), hasta la construccién y simbolizacién de la
experiencia del cuerpo en sus niveles fisico, biolégico, psicolégico y
cultural.

En este sentido, conocer, entender, estudiar, pensar y atender la
discapacidad significa abordarla desde unidades y sistemas multi-
dimensionales, en los que se debe asumir el cuerpo-persona como
un tejido de un todo y a su vez interdependiente, interactivo e in-
ter-retroactivo. Un acercamiento multidimensional nos permite
relacionar, teorizar, observar y analizar los diferentes significados y
discursos, asi como las practicas, representaciones y experiencias so-
ciales e individuales de los diferentes haceres y decires que han sido
socialmente construidos, tanto por instituciones u organizaciones
como por el sentido comuin, sobre el cuerpo-persona con diversidad
o limitacién; reconociendo que a lo largo de la historia han existido

8 Las formas de atencién suelen utilizar diversas técnicas diagndsticas, diferentes indi-
cadores para la deteccién del problema de salud, asi como varias formas de tratamiento e
inclusive distintos criterios de curacién. Las formas de atencién que operan en una sociedad
determinada tienen que ver con las condiciones religiosas, étnicas, econdémico-politicas,
factores que identifican y describen las practicas de atencién en relacion con lo que hacen y
usan los sujetos y los grupos sociales segtin sea su padecimiento, todo en la trayectoria de la
“carrera del enfermo” o “carrera del paciente” (Menéndez, 2004).
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discusién sobre coémo nombrar, conceptualizar, clasificar, atender,
entender o definir a las personas que presentan alguna limitacién
fisica, ya sea temporal o permanente, visible o invisible.

Pensar la discapacidad como concepto multidimensional es
mirarla como una construccién social dentro de un entramado de
desigualdades, de diversidades y de variabilidad de cuerpos, de per-
sonas, de circunstancias e intencionalidades. La discapacidad rebasa
los limites de lo natural, porque no tiene que ver sélo con el orden
biolégico de cuerpos y mentes, sino también con un orden social y
cultural que marcan y (re)construyen las diferencias, las cuales cons-
truyen al Otro distinto al Nosotros en términos de desigualdad, de
diversidad, de diferencia y de vulnerabilidad. Asignarle el cardcter
de algo dado, natural a la discapacidad, es encasillarla a la compara-
cién con un cuerpo “normal”, completo, sin fallas, que se constituye
como el ideal, como el que todos y cada uno de nosotros preten-
demos tener, pero que se vive mds alld de las representaciones de la
“normalidad” que cumpliendo la norma, es decir, se vive dentro del
estandar, mas no en el punto ideal (Angeles y Vera, 2019).

El abordaje de la discapacidad no se puede reducir a una es-
cuela, corriente o tradicién hegemonica, sino que el estudio tiene
que ser multidimensional, transdisciplinario, con lo cual se su-
pera la hiperespecializacién disciplinar, la parcelacién y fragmen-
tacién del conocimiento, dando lugar a una variedad de campos
disciplinarios, discursos, signiﬁcaciones y construcciones, que en
ocasiones los ideales pueden ser dispares o contrapuestos, pero la
realidad-mundo se hace, rehace y deshace de modo constante a
partir de las construcciones que son inventadas, imaginadas, repro-
ducidas, apropiadas, desplazadas y transformadas en las pricticas
e interacciones de la vida cotidiana. Interacciones que nos ponen
en contacto con la diversidad, con la alteridad misma, con cuerpos
diversos, asi como con las relaciones capilares de saberes y poderes
ensimismados en estrategias de normalizacién y de eliminacién de
aquellos cuerpos ajenos o fuera de la norma, que histéricamente
han sido marcados como diferentes y que nos inquietan por vernos
en ellos reflejados.
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Un estudio del cuerpo-persona con diversidad de limitacién o im-
pedimento desde la multidimensionalidad y la transdisciplinariedad
nos permitird mirar cudn complejas son las interacciones, relaciones,
construcciones y simbolizaciones sociales que se han dado a partir de
la diferenciacién de lo Otro, donde la historia de ciertos prejuicios,
ideas y andlisis de los principales tropos discursivos han dado pie a
un solo discurso hegeménico sobre la discapacidad, encasillindola
como una figura extrafia, ajena, distante, desigual a la propia socie-
dad a la que pertenecen. Sociedad permeada por una ideologia del
déficit que mira al cuerpo-persona con diversidad de limitacién o
impedimento a través de creencias sociales y abstractas, construidas
en lo individual y en lo colectivo, anclado en el pensamiento, en las
précticas, en las actividades sociales, en las representaciones y en la
conformacién de identidades y alteridades, que se encuentran las
fronteras y los pasos de frontera entre el si y el no, el ser y no ser, el
poseer y el no poseer, el saber y el no saber, entre lo mismo y lo otro
(Larrosa y Skliar, 2001), entre el cuerpo con déficit y el sin él, fron-
teras que recaen en el cuerpo-persona, por ende, en la experiencia
de quienes las atraviesan, pero no se trata de cerrar fronteras o desa-
parecerlas, sino que es preciso abrir espacios para habitar, construir,
desear el fin del cuerpo “normal”.

Es preciso cuestionar, reflexionar o modificar la obligacién de
juzgar y de anteponer la nocién de deficiencia, de normalidad en
el encuentro con el Otro, para dar paso a la diversidad de todos los
cuerpos que habitamos este mundo de quimeras, que rechazan los su-
puestos normativos e ideoldgicos, los cuales han borrado, soslayado
y reducido al cuerpo a una parte muy especifica del cuerpo: aquella
sefialada como “deficiente”.

A manera de conclusién
Vivimos tiempos de cambios cruciales en el pais, donde se requiere

reinventar cada esfera de la vida social y crear didlogos para el andlisis
de la realidad; donde existen nuevos movimientos sociales, cultura-
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les y politicos que generan una oportunidad tnica para realizar una
transformacién profunda; por ello, no es posible continuar omitien-
do la alteridad, la diversidad, no s6lo del cuerpo-persona con diversi-
dad de limitaciones o impedimentos, sino de todo sujeto que habita
este planeta, ya que la diversidad es una cualidad del ser humano
que la modernidad ha tratado de desaparecer, formando oposiciones
binarias para continuar con una jerarquizacién que intenta dominar
y denominar a distintas alteridades en sentido negativo, es decir, se
intenta homogenizar los cuerpos, los gustos, la atencién en las ins-
tituciones de salud, los diagndsticos, los pensamientos, en relacién
con los cotos de poder y de cuerpos-personas que no permiten se-
res que irrumpen las normas biolégicas y sociales, pero que sin esos
Otros, esos Otros cuerpos transgresores, no tendria sentido nuestra
misma existencia, porque no poseerfamos cémo justificar los avances
cientificos, las guerras, nuestras leyes, las instituciones, nuestros dis-
cursos y pricticas. En pocas palabras, nombramos la diferencia para
no serlo, porque pareciera ser que no nos importa lo que pase con
nuestro semejante, que No Nos incumbe su acontecer, su vivencia, su
condicién, ya que el Otro, “lo diferente”, funciona como el depo-
sitario de todos los males, como el portador de las “fallas” sociales.
Este tipo de pensamiento supone que “la pobreza es del pobre,
la violencia del violento, el fracaso escolar del alumno, la deficiencia
del deficiente” (Duschatzky y Skliar, 2000:38), pero hoy en dia es
necesario suprimir este tipo de pensamientos, practicas y acciones,
con lo cual se generarfa un cambio, una oposicién a la hegemoni-
zacién, donde la base de dicho cambio sea pensar al cuerpo-persona
con diversidad de limitacion o impedimento, no como un cuerpo que
irrumpe las normas bioldgicas y sociales, que presenta un déficit como
condicién de desventaja y una limitacién en las actividades y restric-
cién en la participacién, sino como parte de la diversidad humana,
como mi semejante, mi igual; como una persona que decide, disfru-
ta y experiencia su existencia en esta realidad-mundo junto conmigo
0, como refiere Skliar (2014), volver a pensar nuestra relacién con lo
que difiere de aquello que creemos somos nosotros mismos. No ser
impunes cuando hablamos del Otro, no ser inmunes cuando el Otro
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nos habla. En ese sentido, la antropologia fisica se mueve en espacios
transdisciplinares que amalgaman el estudio de la diversidad huma-
na, tanto en lo referente a la morfologfa del cuerpo humano como
a los comportamientos y los aspectos socioculturales, ademds de las
condiciones materiales de vida en las que se desenvuelven y las creen-
cias que tienen en relacién con un entorno; todo ello, nos permite
pensar al cuerpo-persona con diversidad de limitacion o impedimento
en toda su existencia de manera integral.
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Subjetividad y creacion musical

Emmanuel Rodallegas Burgos*

Resumen

El presente articulo forma parte de una investigacién mds amplia sobre
la actividad creadora de musicos mexicanos y de la relevancia subjetiva
(psicosocial) que dicha actividad posee. Lo aqui expuesto se centra en la
distincidn realizada por Roland Barthes entre una escucha primera y una
escucha segunda, distincion considerada de interés para concebir la expe-
riencia sonora, que corre de forma paralela a la conformacién del mundo
humano. De igual manera, la filosoffa castorideana y la recuperacién que
ésta lleva a cabo del psicoandlisis freudiano permiten poner de relieve la
manera en que la incontinencia inicial del psiquismo humano (en tanto
fuente de representaciones) se conjuga con las sonoridades del mundo para
decantarse en la subjetivacién del individuo, asi como la forma en que la
audicién queda fijada en cddigos sonoros que, cuando quedan puestos,
en entredicho, posibilitan la apertura simbdlica de los ordenamientos del

para-si social e individual.

Palabras clave: primera y segunda escucha, representacion sonora, psiquis-

mo humano, imaginacién radical, para-si.

Abstract

This paper is part of a broader investigation into the creative activity of

Mexican musicians and the subjective (psychosocial) relevance that this
* Maestro en Psicologia Social de Grupos e Instituciones por la Universidad Auténoma

Metropolitana- Xochimilco. Psicoanalista practicante y profesor universitario. Correo elec-
trénico: [eldanubiosos@gmail.com].

TRAMAS 54 + UAM-X + MEXICO + 2020 « PP. 277-303



activity has. What is presented here focuses on the distinction made by
Roland Barthes between a first listening and a second listening, a dis-
tinction considered of interest to conceive the sound experience, which
runs parallel to the conformation of the human world. In the same way,
the castoridean philosophy and the recovery that it brings about from
freudian psychoanalysis, allow to highlight the way in which the initial
incontinence of the human psyche (as a source of representations) is com-
bined with the sounds of the world, to settle on the subjectivation of the
individual, as well as the way in which hearing is fixed to sound codes that,
when challenged, make possible the symbolic opening of the orderings of

the social and individual being-for-itself.

Keywords: primary and second listen, sound representation, human psy-

chism, radical imagination, being-for-itself.

Subjetividad y creacién musical'

A la memoria de mis maestros:

Silvia Radosh Corkidi y Radl Villamil Uriarte.

El presente esfuerzo por aproximarse al fenémeno de la creacién
musical toma en cuenta la relacién entre este fenémeno y toda una
historia psiquica que involucra e implica necesariamente una confor-
macién corporal que la hace posible. En este vinculo con el estrato
en el que todo comienza y termina (el cuerpo), el acto de audicién
aparece como cuestién a elucidar, en tanto que se propone como un
punto de cruce entre la subjetividad y las manifestaciones sonoras
englobadas en lo que se denomina como muisica: a primera vista,
dicho acto, pudiera concebirse como respuesta y acontecimiento
eminentemente fisiolégico —en su conformacién y estructura (oido
externo, medio e interno) se encontraria resuelta la condicién de su
funcionamiento, que a ese nivel no seria otra que la transmisién de

1 Extracto de la tesis de maestria La creacion sonora: subjetividad y representacion musi-
cal, dirigida por la doctora Silvia Radosh Corkidi (2010).
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las vibraciones emitidas por los cuerpos—, lo que tendria por conse-
cuencia dejar al margen la profundidad que entrafia todo lo referente
al placer, al arrebato, a la potencia, que se han forjado en el seno de
la percepcién mediante este sentido. La particularidad del proceso
que se apoya en el érgano de la audicién (la escucha), sin embargo,
no podria nunca reducirse a la mera receptividad o pasividad (como
ningtin otro sentido de hecho lo es?), por el contrario, en él se locali-
za un palpitar en el que deja de imperar la obligatoriedad puramente
natural: la autonomia de las sensaciones que parten de este rgano
(que le son constitutivas, mds alld de su apego a una objetividad ex-
terna), entrafa ya toda la cuestion acerca del valor y estatuto que en
la vida de los sujetos tiene la representacion sonora.

Primera y segunda escucha

Filogenéticamente, el oir estuvo a disposicién de los fines propios del
nivel de la supervivencia o, para utilizar una terminologia que guar-
da relacién con el primer dualismo pulsional planteado por Freud,
de la autoconservacién. Posibilitado fisicamente al nivel del animal,
este acto involuntario tiene su alcance y atiende a los indices que po-
sibilitan la subsistencia. Instrumento necesario para calcular distan-
cias y ubicar posiciones, es todavia, indudablemente, la brajula del
estar-andar diurno y nocturno (brdjula que no conoce pausas, pues
nunca deja de estar presente). En esta dimensién de la experiencia
sensible el mundo se poblé de signos: las senales desencadenaron
comportamientos encaminados a restablecer equilibrios homeostd-
ticos segtin los ritmos bioldgicos, y sélo progresiva y lentamente ella
pudo ser el acceso a un mundo de sentido. Para Roland Barthes “la
audicién [...], parece esencialmente ligada a la evaluacién de la si-
tuacion espacio-temporal” (1986:244), ademds:

2 El ojo piensa, decian los surrealistas.
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Desde el punto de vista morfoldgico [...], la oreja parece hecha para la
captura del indicio que pasa: es inmdvil, estd clavada, tiesa, como un
animal al acecho; recibe el méximo de impresiones y las canaliza hacia
un centro de vigilancia, seleccién y decisién; los pliegues, las revueltas
de su pabellén parecen querer multiplicar el contacto entre el indivi-
duo y el mundo vy, sin embargo, también reducen esta multiplicidad
sometiéndola a un recorrido ya elegido; pues es necesario —en eso reside
el papel de esta primera escucha— que lo que era confuso e indiferente
se vuelva distinto y pertinente, y que toda la naturaleza tome la forma
particular de un peligro o una presa: la escucha es la operacién en que
esta metamorfosis se realiza (1986:246) [cursivas nuestras].

Atn en los arcanos de la bestialidad, “la criatura preantropiana”
(Barthes, 1986) posiblemente diferenciaba s6lo aquellos elementos
que resultaban pertinentes desde el punto de vista de la autofinalidad
o de la finalidad de la conservacién, caracterizindose el oido en esta su
utilidad, en esta sincronicidad primera, por una poca variacién una vez
que fue alcanzada y constituida en esa dimensién arcaica en el tiempo
y el espacio. La excitacién de la membrana que transmite las vibracio-
nes rapidas de los cuerpos, su con-mocidn, era el fundamento de la
alerta animal, de una curiosidad, de un miedo —pues potencialmente
representaba un peligro, sobre todo cuando la vista resultaba ineficaz
en la localizacién de su origen debido a la oscuridad’-, e informaba
sobre lo que habia que acechar o de aquello por lo que se era acechado.
Una soldadura se efecttio en el mundo de aquellos seres: lo amenazan-
te y lo necesario se hicieron asequibles mediante el fondo auditivo,
a tal grado, que la alteracién de ese fondo se convirtié en fuente de
acciones y reacciones de las que depende la existencia animal.

Retencién de las sombras, de los indices, llevadas a cabo por la via
de la primera escucha, es la carne que se mantiene o permanece en una
suerte de neblina en el fondo de lo psiquico humano como su modo
de funcionamiento zooldgico (baste s6lo recordar la reaccién que en-
vuelve al cuerpo ante la stibita irrupcién de, por ejemplo, el claxon de

3 A juicio de Nietzsche, el pavor nocturno que los hombres civilizados experimentan
es probablemente una reminiscencia de aquel estado.
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un auto, el grito que acompana al intenso dolor, el trueno que anuncia
la lluvia, como prueba de la permanencia de tal funcionamiento).

Es asi que una manera de padecer lo que se encuentra fuera, el
entorno, el mundo, vino dada por su deteccién acustica, por el oido
alerta. Pero la fenomenalizacién de este estrato —de lo susceptible de
ser audible— fue realizada de forma limitada y, en cierto sentido, pa-
rasitaria, pues estd subordinada a lo que ya estd ahi, a las impresiones
“objetivas” que provienen de lo existente mismo (mundo fisico que
por supuesto, estd en correlacién a lo que eran ya las capacidades de
los antropoides africanos anteriores a, por ejemplo, los neanderta-
les). De tal suerte que la experiencia acustica de los antropoides se
encontraba amalgamada o en un estado de soldadura a lo ya exis-
tente, de forma tal que se hacia posible el camino para una vuelta
homeostitica en la obediencia de su ser bioldgico.

El cambio y el paso al género humano, el pasaje —el “gran sal-
to” hacia adelante, segtn la expresién del bidlogo Jared Diamond
(1999)— del modo de ser animal al anthropos traerd consigo la in-
vencién del ritmo sonoro: “la escucha deja de ser vigilancia para
convertirse en creacién” (Barthes, 1986:246). El desciframiento de
los signos acusticos, al alcanzar el nivel de lo humano, desborda el
dmbito de la mera sefial para dar lugar a una demencia que frente a
lo que punza hace aparecer un canto de “significancia” y el mundo
comienza a hablar (los designios que con voz discreta las cosas vehi-
culizan, la voz de los espiritus, de los dioses, etcétera). En esta nueva
receptividad acustica se instaura una “descalificacién/recalificacién”
(Castoriadis, 2004:127) de los atributos que fueron hasta el momen-
to accesibles, en funcién de que entre el dato sonoro y su percepcién
se establece una suerte de funcionamiento alucinatorio que remite
a un mds alld (no evidente de inmediato) de sentido, que evoca y
provoca el encantamiento de la realidad: es en esa asociacién siempre
ritmica en la que se va a tejer y desplegar la trama del tiempo y del
universo del animal simbélico.
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La apropiacién del espacio es sonora también en el caso del ser
humano:* los ruidos familiarmente acompasados integran la sinfonfa
de la que se compone el andar y el estar especifico del animal hu-
mano. Sin embargo, lo que acontece con la conversién del indice en
simbolo enigmadtico, dinamita la animalidad y hace conocer una di-
mensién desembarazada de la necesidad puramente bioldgica, hace
alcanzar el plano de la hermenéutica: una humanidad que se posicio-
na en relacién con un significado, a una interpretacién que propone
y promete veracidad (representada, por ejemplo, por el sentido tras-
cendente comunicado por los dioses, los espiritus, los ancestros) con
cierta independencia —no absoluta— de las determinaciones fisicas y
fisiolégicas. El oido embaucado, “autoeducado”,’ se ha elevado por
encima de su morfologfa gracias a un sonido que ha sido dotado de
cadencias, alturas, regularidades, intensidades, timbres, caracteres,
que valorados en lo imaginario cantardn en lo sucesivo el cardcter
humano y verdadero® de la realidad.

Asi pues, este amarre y enlace efectuado en y gracias a un sonido
que canta —instauracion que es agregado significante—, cobijard a los
hombres en tanto “cifrador y descifrador” (Barthes, 1986:246) de la
realidad:

La comunicacién que esta segunda escucha implica es de cardcter reli-
gioso: es la que relaciona al sujeto de la escucha con el oculto mundo

4 Un ejemplo sobresaliente al respecto es el ruido de fondo que los astrénomos han
captado como procedente del espacio y que constituye una de las evidencias en las que se
apoya la teoria del Big Bang, marco de referencia cientifico que nos informa acerca del
universo en el que existimos.

5 En Antropogenia en Esquilo y autocreacion del hombre en Séfocles, Castoriadis recu-
pera las respuestas elaboradas por el mundo griego al respecto de la pregunta ;qué es un
hombre?, y destaca de la tragedia Antigona lo siguiente: “La antropologfa de Séfocles, en
cambio, no presupone nada: los hombres se crean ellos mismos sus capacidades y potencia-
lidades; pone de manifiesto claramente y con insistencia a la humanidad como autocrea-
cién. [...] Constatamos sin ninguna duda posible que ésta es la concepcion de Séfocles a
partir de una palabra [...]: ediddxato, ‘¢l se ha ensefiado’™” (2005a:25, 30).

6 “Una sociedad de cazadores-colectores no puede existir sin cierta idea de la verdad; y,
reciprocamente, la posibilidad de esta idea surge con el lenguaje mismo; y otra vez aparece
aqui una distincién con la pura animalidad” (Castoriadis, 2004:295).
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de las divinidades, que, como es sabido, hablan en una lengua de
la que sélo ciertos enigmadticos destellos alcanzan los hombres, mientras
que, jcruel situacion!, para éstos es vital entenderla [...]. Esta segunda
manera de escuchar es, a la vez religiosa y descifradora: se hace inten-
cional al unisono lo sagrado y lo secreto (escuchar para descifrar cienti-
ficamente: la historia, la sociedad, el cuerpo, atn hoy, es, aunque bajo
coartadas laicas, una actitud religiosa). [...] La naturaleza tiembla de
sentido gracias a sus ruidos (1986:247-248) [cursivas nuestras].

El advenimiento de esta competencia sonora: segunda escucha,
con la que el ser humano subvertird el ruido eterno proveniente del
mundo, forma parte de la apropiacién que cada comunidad humana
lleva a cabo para autoinstituirse: la participacién en un sistema so-
noro, que supone la modulacién y organizacién del material sonoro
—que contribuye a establecer de este modo el umbral de la musica—,
trae consigo la inauguracién de los dmbitos de la guerra, de la cace-
ria, del trabajo, de la musica: el querer desentrafar el significado de
lo que se escucha, de lo que no es evidente; es la obsesién por la que,
en principio, los seres humanos estuvieron orientados y participa de
lo que funda, propiamente es su nivel de ser. Atravesados por una
marea sonora el tiempo y el espacio adquirieron también su conte-
nido, su especificidad.

En las aldeas neoliticas el sonido deja de ser némada, dice el
escritor Pascal Quignard (1998). Los vestigios mds asombrosos que
datan de la aparicién de nuestros ancestros directos, de los prime-
ros hombres (Homo sapiens), se encuentran en salas subterrdneas
(Lascaux, Altamira), en cuyas paredes se figura la musica: chama-
nes cantores con cabeza de pdjaro, bisontes bramando, arcos-cita-
ras (Quignard, 1998). En las grutas paleoliticas la oreja se aguzd,
pues estos hombres “pintaron siguiendo las propiedades actsticas
de las paredes” (1998:146): los ecos de las cuevas marcaron sonatas,
ellas eran instrumentos que retumbaban acompasando los rituales
midgicos en los que la humanidad nacié. La discriminacién sonora
contribuyé a construir el mundo humano, en la modulacién del
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sonido estuvo implicada la modulacién de los afectos humanos,” a
ella se agregan y por ella se despiertan, desde entonces, las grandes
pasiones humanas.

A semejanza de aquellos ancestrales lugares subterrdneos, la vida
psiquica es una cavidad resonante: la subjetividad humana es una
cdmara de ecos de una familia sonora (la palabra articulada/el len-
guaje) en la que apremian las ritmicas y apariencias del mundo so-
ciohistérico, en esa condicion resonante se teje la vida animica de los
seres humanos.

Hacia el para-si de la escucha

En la obra filoséfica de Cornelius Castoriadis se encuentran propues-
tos los instrumentos conceptuales que son retomados aqui por la po-
sibilidad que brindan para hacer pensables aspectos esenciales de la
articulacién entre la creacién musical y la subjetividad humana. Con
el propésito de construir una inteleccién sobre dicha articulacién, se
evocard a continuacion lo que este filésofo postula como “las catego-
rias de entes para los que la nocién de para si es pertinente” (2004:55)
(lo viviente, lo psiquico, individuo social), asi como el conjunto de
conceptos que dotan de contenido a dichas categorias (niveles de ser,
capacidad formante o vis formandi, ménada psiquica, representacion,
apuntalamiento, etcétera). En virtud de precisar y restituir las rela-
ciones que existen entre estas cuestiones, lo mismo que su alcance,
se reproduce una cita algo extensa, pero importante del texto Swujezo y
verdad en el mundo histérico-social, de los anos 1986-1987:

En todas partes en donde hay vida, hay un si, un se/f; o un para si. Hasta
donde se sabe, lo viviente es cronolégicamente el “primer” para si, e in-
cluso l6gicamente, puesto que estd en la base de este andamiaje de para
si del que hablamos. Todo lo que diremos de lo viviente se mantiene a
través de los niveles ulteriores de para sf, no como atributo positivo sino

7 Para Teofrasto el sentido que abre con mayor amplitud la puerta a las pasiones es la
percepcion actstica (citado en Quignard, 1998:24).
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como marco de cuestiones pertinentes. [...] ser viviente signiﬁca ya, al
menos dentro de ciertos limites, autofinalidad; pero también autocen-
tramiento y creacién de un mundo propio. [...] Autofinalidad: para lo
viviente singular, todo aparece, sobreviene en su horizonte como su-
bordinado a la finalidad de la conservacién; [...]. Hay suspensién de la
conservacién de lo viviente singular, pero nunca es operada mds que en
favor de la conservacién de un para si que es la especie. [...] Existencia de
un mundo propio para la entidad de la que se trata [...]. Existencia, por
cierto, pero de hecho creacién. En la medida que hay otra cosa que “si”
[...], esta otra cosa debe ser presentificada o presentada al si, debe ser
puesta en relacién con el si “desde el punto de vista” de si. [...] Esta pre-
sentacién o presencia, esta representacion, es fundamental como modo
—y tnico modo— bajo el cual hay para si otra cosa que si. [...] Podemos
comprender, y mostrar, que la dimensién de la autofinalidad implica
estrictamente la creacién de un mundo propio, y reciprocamente, que
la existencia de un mundo propio implica la autofinalidad (Castoriadis,

2004:57-58).

El ser humano es, por principio de cuentas, un ser viviente, y
como tal crea un mundo para si. Este postulado, desarrollado y pues-
to en evidencia por Castoriadis a partir de los estudios de Francisco
Varela,® se encuentra ligado a la cuestién de que en el nivel de la
organizacién bioldgica se establece ya una frontera de conocimiento
que determina —partiendo de un correlato fisico— lo que debe ser
tomado en cuenta y lo que no, determinacién y frontera que consti-
tuye su “si-mismo” o para-si.

Esta creacién es ciertamente inaprensible, pero es necesario pos-
tularla en tanto que mantiene o permite la existencia real del ser
viviente.” Asi pues, el ser vivo realiza un mundo propio “mediante la

8 Castoriadis retoma los aportes de Varela en distintos lugares de su obra. Aqui tni-
camente se atiende a los que han sido incluidos, por ejemplo, en obras como Los dominios
del hombre: las encrucijadas del laberinto (2002b), en concreto, el capitulo titulado “Lo
imaginario: la creacién en dominio histérico-social”, y en Sujeto y verdad en el mundo histé-
rico-social (Seminario del 21 de enero de 1987) (2004).

9 Edgar Morin (2009) en su libro £/ método 2. La vida de la Vida, plantea: “El proble-
ma es saber si todo ser viviente, es decir, es primer lugar el unicelular, realiza una distincién
cognitiva Si/no-Si, y si esta discriminacién cognitiva juega un papel central en la auto-or-
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selectividad de su aparato representativo” (Castoriadis, 2004:70), que
resulta inconmensurable entre dos distintas especies de organismo:

lo viviente en tanto para si no se representa solamente el mundo, no
reproduce, no hace solamente existir para ¢l los elementos de un mun-
do que ya existirfa de manera indudable y especificada, sino que cons-
truye o crea su propio mundo seleccionando elementos existentes y
especificados del mundo a secas, y organizéndolos segtin sus capacida-
des de percepcion, es decir, su dispositivo de representacion, y sus miras
(2004:62-63) [cursivas nuestras].

La diferencia fundamental se produce aqui con el surgimiento
del segundo nivel del para-si, a saber, el psiquismo humano cuyo
nicleo se encuentra en aquello que Castoriadis define como ménada
psiquica.'” En el psiquismo humano subsisten los mecanismos que
competen a la organizacién ya creada por el psiquismo animal y lo
viviente en general —la organizacién viviente computa, discrimina,
separa, elige, identifica, trabaja por clases, propiedades, relaciones,
implica el reconocimiento de formas, la puesta en relacidn, es decir,
que al nivel del para-si mds elemental ya opera una légica—, pero su
rasgo esencial, como senala Castoriadis, no estd en la subsistencia de
estos restos, sino en su desintegracién:

ganizacién misma del ser. Dicho de otro modo, se trata de saber si, en todo ser viviente,
auto-organizacién, auto-conocimiento, auto-defensa estdn unidos por la misma autoafir-
macién. [...] la respuesta de fondo a este problema central es anunciada ldgicamente por la
teorfa moderna de la célula. El ser celular es un ser computante” (2009:191).

10 En la entrevista con Fernando Urribarri, publicada bajo el nombre de Nucvamente
sobre la psique y la sociedad, Castoriadis define la ménada psiquica en los términos siguien-
tes: “Esta denominacién trata de dar cuenta de su caracteristica esencial [del psiquismo
humano], saber: nada existe para el sujeto fuera del mismo sujeto, que se vive como fuente
de placer y como capaz de realizar ese placer [...]. Una de las mejores definiciones de este
estado monddico es la de Freud en sus notas de 1938. Dice esta frase precisa y formidable:
‘soy el pecho’ [...]. La ménada organiza la experiencia del placer, no con un objeto sino como
experiencia total —totalitaria, completa, absoluta— de un estado. Esta experiencia orientard
para siempre al psiquismo, cuyo objeto de deseo, cuya blisqueda, serd la recuperacién de este
estado y el retorno a él. Es mds un deseo de estado que de objeto” (2005a:244-245).
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Debemos postular entonces que lo que existia como aparato ensidico
unificado no reflexivo en el psiquismo animal, en todo caso, en los
animales superiores, y que debié existir en el “prehombre inmediato”,
ha sido en cierto modo quebrado, desintegrado, bajo la presién de la
imaginacidn radical que rompe las regularidades establecidas por la psi-
que animal que se instrumentan en una légica ensidica. Los restos de
esta légica ensidica flotan en la psique y son utilizados por las diversas
instancias psiquicas para sus fines propios (2004:88).

La especificidad del psiquismo humano, que abre el surco que lo
separa del para-si viviente, se encuentra en la aparicién de la imagi-
nacion radical, la cual le proporciona sus rasgos distintivos. Si para el
viviente en general existe la capacidad formante de hace ser image-
nes, para el psiquismo humano la puesta en imdgenes, o la imagina-
cién radical, implica los siguientes rasgos: ) la disfuncionalizacién
de los procesos psiquicos con relacién al sustrato biolégico (su fun-
cionamiento no estd exclusivamente supeditado a la conservacién,
sino principalmente al trabajo de preservar algo distinto: su propia
imagen de si, su mundo); &) el predominio del placer representativo
sobre el placer de érgano (creacién de un representacién que satisfaga
s6lo en el nivel de la “realidad psiquica”, sin tener en cuenta la “reali-
dad exterior” u orgdnica); ¢) autonomizacién de la imaginacién, del
afecto y del deseo (no existe un mundo de imdgenes hecho de una
vez por todas, sino flujo representativo ilimitado e incontrolable, en
donde las relaciones entre afectos y representacién mantienen rela-
tiva independencia). Se comprende con ello la justeza del adjetivo
propuesto para nominar la actividad representativa propia del ser
humano: para Castoriadis la indole misma de la psique humana, por
fuera de su socializacién (ménada psiquica), es en primer y tltimo
término, génesis continua de esferas subjetivas, de representaciones
en total indeterminacién, que figuran lo que ella misma es.

Surgen en este punto los siguientes interrogantes: ;qué implica-
ciones posee el postular a la psique como la fuente de los elementos
organizadores (representaciones)?, y ademds, ;qué significa que la
psique se figura a si misma?, si la psique es emergencia indetermi-
nada de representaciones, ;como comprender que el origen de ese
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flujo representativo se encuentre al mismo tiempo representado?, sen
virtud de que podria ser esto posible? A partir de estas cuestiones,
se invocan a continuacién algunas consideraciones aportadas por la
teorfa psicoanalitica, las cuales a su vez han sido retomadas en su
complejidad por el pensamiento castorideano.

El componente imaginario del psiquismo humano, su capacidad
para organizar en experiencia lo que sin ella serfa nada o caos, puede
abordarse por los caminos abiertos por el pensamiento freudiano.
Por un lado, se encuentra lo que para Freud subyace respecto a la
“posicién alucinatoria del pensamiento”™ el funcionamiento men-
tal se inaugura a partir de la reminiscencia/investidura de la huella
de una vivencia fundamental referida a lo real —la alimentacién que
colma la necesidad—, es decir, por la alucinacién primaria de una
experiencia anterior satisfactoria con la que se intenta mitigar la au-
sencia del objeto (por ejemplo, el seno materno). A partir de dicha
vivencia referida a lo real, denominada experiencia de satisfaccién y
de la reiteracién de un vacio provocada, siguiendo el ejemplo, por el
hambre, el infante actualizaria imaginariamente aquella experiencia
que es propuesta en ese esquema como realmente acaecida. Desde
esta perspectiva “el advenimiento del producto de la imaginacién”
(Castoriadis, 2007:446), la alucinacién, es la compensacién de un
“déficit”, la reproduccién mediante la representacién de una esce-
na en que la necesidad quedé efectivamente colmada, es decir, este
producto queda supeditado en y por la percepcién de un aconteci-
miento primero, de suerte que los elementos de esa representacién
primaria estdn tomados de este dltimo. Es claro que en este esquema
se apela a un criterio de realidad dado desde el inicio como la causa
de las elaboraciones psiquicas posteriores.

En la medida en que el déficit que la mencionada posicién alu-
cinatoria de pensamiento intentaria compensar se estableceria en
funcién de factores “reales” y en que, desde otro dngulo, la fantasia
inconsciente aparecerfa en buena medida como suceddneo a la ins-
tauracién del principio de realidad, el psicoandlisis, desde la perspec-
tiva castorideana, ha descubierto y, al mismo tiempo, encubierto el
elemento imaginario de la psique —sin que eso impida que para este
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campo de indagacién sea ubicado como un componente esencial de
la vida psiquica—. Tal estatuto segundo de la imaginacién acarrea e
implica un obstdculo que lleva a perder de vista la consideraciéon de
que aquellas experiencias mediante las cuales lo real se anuncia en la
psique son convertidas en componentes de una representacién en
funcién de que interviene una elaboracién psiquica que puede pro-
ducir resultados de lo més diferentes y, fundamentalmente, elude la
procedencia logicamente primera de ese estar completo representativo, de
ese “objetivo-intencién-tendencia siempre realizado de figurar-pre-
sentificar(se) en y por esta representacién” (Castoriadis, 2007:456),
a partir del cual algo puede estar ausente o, lo que es lo mismo, signifi-
carse como faltante.

La tendencia regrediente del aparato psiquico que termina en la
alucinacién del objeto ausente se apoya, en efecto, en el placer pro-
curado por la experiencia de satisfaccién, pero esta experiencia de
satisfacciéon no podria tomar su “sentido” en la realidad psiquica,
sino es en virtud de un precepto originario. Es en este punto en el que
se inaugura la via investigada por Castoriadis: la consideracién sobre
el papel de la imaginacién que conduce “al enigma de un represen-
tar-representacion originario” (2007:433), que no es el resultado de
un desarrollo progresivo o madurativo, puesto que si no estuviese pre-
sente desde el comienzo ningtn desarrollo podria hacerlo aparecer.

El psiquismo humano, légicamente considerado, implica, con
independencia de toda experiencia particular, una percepcién que es
“representacién de todo (como) si mismo, de si mismo (como) todo”
(2007:459), en la que protosujeto y protomundo se encuentran su-
perpuestos. El paradigma del cual la alucinacién primitiva tomard
sus caracteres (fundamentalmente, la omnipotencia y la completud)
es “esa organizacién plena de significado o de sentido primario para
el sujeto” (2007:449). Este representar original de la que germina
toda presentificacién y figuracién posterior es el “momento cero”,
constituyente/constituido, que es escena total, representacion de si
abarcadora e indiferenciada, en el que la psique humana es capaz de
producir un mundo Gnico ddndose a si misma a la representacién
(para-si originario):
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la psique, sin duda, es “receptividad de las impresiones”, capacidad de
ser afectado por...; pero también es (sobre todo, pues sin ello esta re-
ceptividad de las impresiones no darfa nada) emergencia de la represen-
tacién en tanto modo de ser irreductible y Gnico y organizacién de algo
en y por su figuracién, su “puesta en imagen”. La psique es un elemento
Jformativo que solo existe en y por lo que forma y como lo forma; es Bildung
y Einbildung —formacién e imaginacién—, es imaginacién radical que
hace surgir ya una “primera” representacién a partir de una nada de
representacion, es decir, a partir de nada (2007:444).

“A partir de nada”, tal vez cabria decir, a partir de si misma, en
tanto que el contenido que se hace presente para ella es su modo de
ser: vis formandi'' que dota a todo lo que le saldrd a su encuentro
de una legalidad (la de las exigencias planteadas por dicha represen-
tacién originaria) carente de mesura, pues la desmesura es lo pro-
pio de su ser. Es asi que puede admitirse una funcién organizadora
anterior a la organizacién misma de la experiencia de satisfaccién,
imponiendo el hecho —como aspecto de la cosa misma, es decir, de
lo psiquico— de que: “lo que yo llamo imaginacién radical, preexiste
y preside toda organizacién de la pulsién, incluso la mds primitiva
que es la condicién de acceso a esta tilltima a la existencia psiquica, que
es en un fondo de representacién imaginaria (Un-Verstellung) donde
la pulsién toma, ‘en el punto de partida mismo’, su ‘delegacién por
representacion’, su Vorssellungsreprisentanz” (2007:449).

A partir de lo expuesto, se vuelve pensable que la red de huellas
o inscripciones simbdlicas que constituyen la subjetividad humana,
se sostiene en ese “fondo de representacién imaginaria’, modo de
organizacién originario que es aportado esencialmente por la imagi-
nacién radical, especificidad del psiquismo humano. De manera que
la historicidad de cada ser humano (desarrollo temporal-cronolégico
en el que se establecen las coordenadas subjetivas particulares), si
bien es una estratificacién en la que persisten finalidades, objetos,

11 Término con el que Castoriadis designa “la potencia creadora que hace surgir for-
mas, seres organizados. El ser humano singular es un fragmento [...] o una instancia de esta
vis formandi, de esa potencia o de la creatividad del ser como tal” (2005a:203).

290



SUBJETIVIDAD Y CREATCTION M US I CAL

sistemas de defensa, equilibrios, afectos, etcétera, se encuentra re-
mitida de continuo a esta singularidad representativa. Asi como en
geologia y en biologfa, no hay pasado anulado, tampoco lo hay al
nivel del psiquismo, como bien lo sefiala Castoriadis: la sedimenta-
cién no regular, conglomerado dindmico que se produce y configura
en la fabricacién del individuo social permanece, como limadura de
niquel, imantada por el magnetismo proveniente del estado mona-

dico de la psique.

El para-si sonoro: el modo de ser acustico

A partir de estas coordenadas, sobre la base del valiosisimo aporte
castorideano, habrd que volver al asunto por el que fueron evoca-
das tales cuestiones, ya que en funcién de ellas cabe postular algo
asi como un “modus vivends original” que utilizard, apuntaldndose o
apoydndose'* en ellos, los materiales provenientes de los regimenes
de mediacién sensorial que intervienen en la conformacién de la ex-
periencia humana. En la indiferenciacién inicial en que se encuentra
inmerso el nucleo no social —la denominada ménada psiquica— de
lo que potencialmente habrd de convertirse en un individuo social,
el oido (como parte diferenciada de la piel, derivada, especializada
de la misma), participa en la conformacién de una esfera privada y
singular para ese nivel de ser (el del psiquismo humano), en la puesta
en imagen de su estar, ciertamente solipsista: en e/ dispositivo sensorial
de la escucha se apuntala la primigenia capacidad formante (en y a

12 El término apuntalamiento o apoyo (Anlehnung), segin Laplanche y Pontalis, “es
introducido por Freud para designar la relacién primitiva de las pulsiones sexuales con las
pulsiones de autoconservacion: las pulsiones sexuales, que sélo secundariamente se vuelven
independientes, se apoyan sobre las funciones vitales que les proporcionan una fuente orgé-
nica, una direccién y un objeto. En consecuencia, se hablard también de apoyo para desig-
nar el hecho de que el sujeto se apoya sobre el objeto de las pulsiones de autoconservacién
en su eleccién de un objeto amoroso; esto es lo que denominé Freud el tipo de eleccién de
objeto por apoyo” (1996:31). Este término, de una importancia capital, es retomado por
Castoriadis para definir las relaciones que se establecen entre componentes heterogéneos,
por ejemplo, entre el individuo y la sociedad, lo social y lo natural.
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través de la cual algo puede hacerse presente o manifestable'®) para
la conformacion del ser-dentro de la cria humana.

Es lo auditivo un dispositivo con el que lo imaginario recauda,
de modo encarnizado, las impresiones con las que va tejiéndose la
realidad llamada psiquica. Al principio de la vida, lo sonoro (ca-
rente de localizacién) estd integrado en el todo de representacién
que en dltima instancia es la ménada psiquica —que a estas alturas
cabria proponer como una unidad forjada en lo mds intimo de una
puesta en imagen o puesta en representacién sonora—. Esta instalacién
sonora es el producto de un arreglo entre el mundo fisico/biolégico
(mundo que comprende también el cuerpo propio) y la actividad
imaginaria del niicleo monddico de la psique: las sonoridades emi-
tidas por la sistole y didstole del corazén, por el tamborilear de las
visceras —vueltas asequibles por las capacidades sensoriales disponi-
bles y, en especial, por la aptitud incontinente del oido'*~, aportan
los materiales que serdn tomados en cuenta para la construccién
de los primeros espacios de experiencia y pueden ser considerados
como verdaderos puntales sensibles de los primeros mecanismos
de subjetivacién.

Las emisiones de estos instrumentos primigenios serdn organiza-
das, al tiempo que serdn organizadoras: el protosujeto se encuentra
representado en esa alianza, ya que en su origen lo psiquico es sin
distincién. Por la influencia decisiva, fundamental, de estas alian-

13 En el Seminario del 19 de junio de 1987, Castoriadis plantea: “Tenemos entonces
la imaginacién radical como creadora de todo lo manifestado, de toda fenomenalidad-phai-
némenon 'y phantasia tienen la misma raiz; entonces, creadora también de esta ‘rama’ de
nuestra experiencia que es la sensibilidad elemental. Hay un papel inmenso de la imagina-
cién radical en lo manifestable, y este papel supera lo ‘manifestable’ en sentido propio, pues
también es posicién de todo lo que no es ‘manifestacion’ de un ‘manifestable’” (2004:416).

14 De un modo poético, el filésofo Pascal Quignard plantea: “cuando atin estamos en
el fondo del sexo de nuestras madres no podemos hefiir cera extraida de la colmena de las
abejas para taponarnos los oidos. [...] no podemos no oir. Estamos atados de pies y manos
al mistil erguido en la carlinga, mintsculos Ulises perdidos en el océano del vientre de
nuestra madre” (1998:65).

15 Sin perder de vista que “hay una espontaneidad imaginante y en el nivel de la sen-
sorialidad, y, ya en este nivel, el sujeto es capacidad de hacer ser para él lo que es otra cosa
que él” (Castoriadis, 2004:68).
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zas consolidadas desde antes del nacimiento por el significante, se
troquela una “placenta de la subjetividad” (Sloterdijk, 2003:50)
de la que provendrdn verdaderas inspiraciones: estas nupcias con-
traidas entre la ritmicidad, la sonoridad, y la espontaneidad repre-
sentadora y vinculante, hacen nacer una muisica congénita, a la que
s6lo injustificadamente podria considerarse “de fondo”, pues antes
bien es centro de un estar-ahi singular. Dicha placenta, anterior al
lenguaje propiamente dicho, marca desde el inicio la posibilidad de
experimentarse en y por “el susurro visceral del instrumento musical
primario” (Vdsquez, 20006:5), y es en esa experiencia sonora en don-
de, lo que podrin ser, en otro momento, el mundo y el individuo
encuentran su condicién germinal.

La vida psiquica tiene desde el comienzo algo asi como una cons-
titucién resonante de los sujetos. La existencia de algo como una
huella del modo de ser aciistico en la psique va trazando, localizando a
cada nivel de su estructuracién, los surcos y los puntos nodales sobre
los que se apuntalard la adhesién a un cédigo instituido, al Unwelt
tonal del lenguaje.

Al empuje unificador que opera desde el comienzo en la vida
psiquica, se opondrdn las “sonoridades fordneas” haciendo irrup-
cién, devastando, erosionando, desgarrando, los para si alcanzados
cada vez. Desgarramientos sucesivos del mundo que se sostenia por
esa identificacién plena pondrdn en cuestién la clausura que dicha
identificacién supone. Los desajustes producidos por la irrupcién de
acontecimientos efectivos en la ordenacién instaurada por “la dapli-
ce unicidad de sonoridad pura” (Sloterdijk, 2003:55), traerdn consi-
go, por principio de cuentas, el cese (el sepultamiento, para decirlo
en términos freudianos) de la sonoridad emitida por los instrumen-
tos primigenios.

16 A partir de la lectura del articulo de Adolfo Visquez Rocca (2006), “Peter Sloter-
dijk, la escucha de si y el olvido del ser desde todos los altavoces”, el autor de estas lineas
ha encontrado en la obra del filésofo Peter Sloterdijk, particularmente en su libro Esferas
1, reflexiones que convergen con el propésito del presente articulo. En razén de ello, tales
reflexiones, junto con las de Vésquez Rocca, son fragmentariamente recuperadas en lo que
a continuacion sigue.
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El enriquecimiento del régimen acustico tendrd por consecuen-
cia la instauracién de nuevos cercos.'” En el recorrido que va de las
sonoridades que tienen su fuente en el organismo del infante (bal-
buceos, gritos, etcétera), pasando por las provenientes de la voz de
la madre, se forjardn nuevos espesores subjetivos.'® El progresivo esta-
blecimiento de los limites perceptuales entre lo que es actsticamente
emitido y recibido, la paulatina discriminacién de lo que proviene
de otras fuentes y lo que es reiterado desde el propio cuerpo, de
las fuentes sonoras que resultaban en el inicio inatribuibles, acarrea
el desgarramiento —sin que por ello ocurra su desaparicién— de esa
condicién necesaria para que se produzca la expansién animica: las
vibraciones comunes que habian procurado hasta el momento una
apertura de un mundo de experiencia quedan despedazadas en su
aleacién primera merced al proceso de individuacién, lo que supone
que el nuevo ser se haya encontrado ante una desnudez sonora, ante
un terror, ante el pdnico."”

17 La nocién de cerco es retomada por Castoriadis, por ejemplo, en su texto “Lo ima-
ginario: la creacién en el dominio histérico-social”, y al encontrarse intimamente vincu-
lada con la nocién de para-si resulta aplicable para las categorias de viviente, psiquismo,
individuo y sociedad: “Si consideramos en una sociedad dada c6mo ‘operan’ el magma
de significaciones imaginarias sociales y las instituciones correspondientes, percibimos una
similitud entre la organizacién social y la organizacién biolégica en un aspecto preciso:
en el aspecto del cerco, para utilizar el término de Francisco Varela. Tanto la organizacién
social como la organizacién bioldgica exhiben un cerco de organizacién, de informacién y
de conocimiento. Toda sociedad (como todo ser vivo o toda especie viva) instaura, crea su
propio mundo en el que evidentemente ella estd incluida. Lo mismo que en el caso del ser
vivo, es la ‘organizacién’ propia de la sociedad (significaciones e institucion) lo que define,
por ¢jemplo, aquello que para la sociedad considerada es ‘informacién’, aquello que es
‘estrépito’ y aquello que no es nada, o lo que define la ‘pertinencia, el ‘pero’, el ‘valor’ y el
‘sentido’ de la informacidn; o lo que define el ‘programa’ de elaboracién de una informacién
y el programa de respuesta a esa informacién dada, etcétera.” (2002b:69).

18 Pascal Quignard expresa del siguiente modo la cuestién: “El vinculo entre el nifio y
la madre, el reconocimiento del uno por la otra y la adquisicién de la lengua materna se for-
jan en el seno de una incubacién sonora acompasada y anterior al nacer, proseguida después
del parto, reconocida en gritos y vocalizaciones, luego en canzonetas y refranes, nombres y
apodos, frases sugerentes y coercitivas que se transforman en érdenes” (1998:205).

19 Vale aqui recordar el planteamiento freudiano al respecto del pdnico realizado en su
texto “Psicologfa de las masas y andlisis del yo” (Freud, 1996), en el que tal estado afectivo
es el resultado de la modificacion de la estructura libidinal que existe entre, y amalgama a,
los sujetos.
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Todo el bagaje no semdntico que antecede al advenimiento del
individuo socialmente fabricado, estado orgidstico en el que ha sido
a la vez sujeto y objeto, estard condenado a enmudecer la mayor par-
te del tiempo. El proceso de socializacién del sujeto radica, en este
sentido, en la domesticacién de esa sonoridad primaria: las sonori-
dades que vienen a instituirse a posteriori (como si fuesen sefuelos),
por un lado, tratan de recubrir las cesuras acarreadas por verdaderas
disonancias psiquicas y, por el otro, amoldardn, sosegardn el senti-
do que irradia de la melodia gestada en la conformacién autégena
(inicial, originaria), haciendo que lo que en un momento fue fami-
liaridad sea en lo sucesivo vuelto extrafieza. En la medida que la fa-
bricacién del individuo social sélo puede tener lugar en la atmésfera
o climatizacién simbélica propia del espacio histérico en el que se
nace, la escucha, a semejanza con la vista, encuentra modelos sociales
que le imponen trayectorias de sentido, cristalizadas en la ronda de
sones que toda sociedad supone, y que se superponen sobre aquello
que desde antes del nacimiento subjetivo (social) fue creado como
representacion sonora.

Lo que se oyelsuenalescucha ha sido destronado y, al mismo tiempo,
contenido por lo que habla. Sin embargo, el conocimiento que ha sur-
gido del contacto con la naturaleza del fondo actstico primario pe-
netra por los caminos proporcionados por la calidad o cualidad de la
materia drea representante (lo fonético, lo semdntico), es decir, que
los envoltorios reverberantes creados en el momento en que la imagi-
nacién radical encuentra por vez primera su satisfaccién-realizacién,
son en si mismos pasajes necesarios, ineludibles, influjos insalvables,
sedimentos, en los que de hecho se apuntalan los contenidos que
con posteridad serdn aprensibles para el pensamiento. Esto es, que las
investiduras psiquicas localizadas en la honda raiz resonante se de-
cantardn en los circulos auditivos (orchestras) que sobrevienen, que
prorrumpen, que se insintian, en los cantos especificamente humanos
—las distintas lenguas—, que son con los que se encuentra el neonato
y de los cuales deberd apropiarse para individuarse.

De este modo, no es de extranar que el sonido semdntico que re-
sulta contundente para convocar, para hacer presente al sujeto, sea el

295



propio nombre: la construccién de la identidad social depende, estd
a expensas de un soporte sonoro soberano. La raiz de la palabra per-
sona, per-sonare, contiene lo esencial: que la persona sea una mdascara
sonora, muestra sin maquillajes, aquello que subyace al proceso de
formacién del sujeto. Sin embargo, a la realidad psiquica unitaria y
sonora se le opondrdn como égida protectora y resistente las mdsca-
ras identitarias de los ideales en turno del mundo social, arrancando
y apartando, haciendo callar, ocultando, aquella realidad. Tal esfera
humana primitiva viene a quedar oculta a la escucha del individuo
socializado en la civilizacién tecnocientifica. En lo sucesivo y en ra-
z6n de ese ocultamiento, /a escucha pre-ve, se anticipa, a la irrupcién
del peligro que es inherente a la fuerza que fue capaz de realizar
el fondo actstico primario, enmascardndolo gracias a una actstica
discursiva.

En cierto sentido, hay un amor de transferencia a estos refugios
sonoros que llamamos “musica” (Sloterdijk, 2003). No podemos
no estar sujetados por el sonido, puesto que desde la mds temprana
infancia hemos sido iniciados por la experiencia sonora; el que la
musica arrebate, el que el sujeto sea su presa —dada la importancia
que adquiere en la vida de los individuos— es consecuente con el he-
cho de que la existencia social descansa sobre un substrato melédico.
Resulta conveniente, en este sentido, formular la siguiente pregunta:
scémo suena el sujeto en la época actual? Si aquello que, en y a partir
de Freud, ha sido denominado como pulsién de ver encuentra sus
modos de satisfaccién en una acumulacién icénica proporcionada y
propuesta por las condiciones sociohistdricas, cuya inspiracién fun-
damental tiende a suturar al sujeto (Kristeva, 1995), pues le obli-
ga a clausurarse en una galeria de espejos ya instituidos; del mismo
modo, el oir, “como promesa de placer” (Barthes, 1986:245), viene
a quedar sujetado, fijado, alienado, en los ritmos de un optimismo
verdaderamente superficial.” El anclaje a valores medidticamente in-

20 Sobre este punto la opinién de Pascal Quignard es avasalladora: “el hombre deja
de estar sometido a una obediencia fisica ante los sonidos de la naturaleza. Se ha some-
tido de pronto a una obediencia social ante melodfas europeas nostalgicas electrificadas”

(1998:247-2438).
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ducidos, dicho sea de paso, promueve el surgimiento o la conforma-
cién de un sujeto que, en su fascinacién por ellos, en su afirmacién
a través y dentro de ellos, se aproxima mds a un tipo de ser que com-
pulsivamente se identifica —en apariencia, indisolublemente— con los
contenidos de narraciones auditivas caracteristicamente iterativas,
endulzadas, suaves y cansadas.

Si el maniqui ha sido la figura representativa de lo que se ha dado
en llamar posmodernidad,” figura en la que prevalecen, entre otras
cualidades, la mirada y la inmovilidad, esto resulta todavia mds signi-
ficativo por cuanto denota, por principio de cuentas, una imposibi-
lidad en lo que se refiere a la capacidad de ser fuente de sonoridades
y a la invencién de nuevas formas de ser convocados: es un silencio o
un mutismo que pone de manifiesto una sensibilidad cooptada-se-
cuestrada por la proliferacién de sefas identitarias, las cuales pueden
ser —y de hecho son— formuladas por sonidos que intensifican las
tendencias a la seguridad y la conformidad.

En un texto clésico, George Lapassade —retomando a Y. Stourdz—
sefnala que el monasterio puede ser considerado como la primera
organizacién cerrada y en él “las campanas ‘contribufan a dar a
las empresas humanas el ritmo regular y colectivo de la mdquina™
(1999:113). Del mismo modo, el conjunto de formaciones sociales
ritmico-melddicas ofertadas para el consumo indiscriminado es el
soporte en el que se edifican, sirviendo como referentes, la sucesién
de estados animicos o los ordenamientos subjetivos en que se en-
cuentran imbuidos-atados los sujetos, otorgdndoles su lugar en el
transcurrir de la cotidianidad, es decir, resultan condicionantes de lo
que es asequible en términos de una experiencia de si: otorgan, con
fuerza imperativa, coordenadas identificatorias. Tales narraciones, al
ser normalizadas como categorias de representacién, hacen desapro-
vechar las oportunidades inéditas que pueden suscitarse a partir de

21 José Vicente Selma, al comentar la obra de J. Gonzdlez Raquena (Zeoria del dis-
curso publicitario: lo semidtico y lo imaginario), afirma: “El maniqui y el modelo han sido
precisamente dos de las figuras ejemplares de la posmodernidad en cuanto [...] son seres
descarnados, carentes de textura, inmunes al tiempo y sus erosiones, de cuerpos perfectos
y deseables, que parecen no desear nada fuera de si mismos” (2001:274).
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la exposicién perceptual a los registros sonoros que pueden abrirse
por virtud de otro tipo de comportamientos distintos a los de la
adaptacidn pasiva.

Es a partir del trastocamiento de las condiciones de escucha ins-
tituidas por las narrativas sonoras fetichizadas, cuando la escucha
puede abrirse “a todas las formas de polisemia, de sobredetermina-
cién, superposicion [...]; a un modo de escuchar pdnico, como el que
concibieron los griegos, al menos los partidarios de Dionisos” (Bar-
thes, 1986:255), lo cual implica la reinvencién permanente de la
escucha como capacidad de cuestionamiento del entorno colonizado
por sistemas o modelos sonoros narcotizantes y vacuos, y su reivindi-
cacién como capacidad de riesgo e inquietud existencial, pues hay que
recordar que en ella descansa la posibilidad de un descubrimiento de
st. Afirma Roland Barthes: “la libertad de escucha es tan necesaria
como la libertad de palabra” (1986:256), y ciertamente es en la co-
yuntura de una nueva escucha —ciertamente dificil de alcanzar, ya que
implica desembarazarse de la inmediatez del “orden”y la “claridad” que
procura, pretendidamente, el zumbido tonal social-, en la que se vuelva
posible una captacion subjetiva totalmente singular.

Al igual que el lenguaje y toda creacién humana, lz miisica se cons-
tituye en apoyo de la ausencia. En esta manifestacion cultural se
trasluce el sedimento potencialmente creador del existir psiquico pri-
mitivo: ella se encuentra empapada, bafada, por tal sedimento, y es
él el que ahi es dotado de imagen, y en donde se vuelve plausible su
recreacion. ;Significa que la musica unicamente es la expresién de un
contenido preexistente? Por el contrario, ella es elaboracién indefini-
da e inacabable de la disposicién (y potencialidad) psiquica que estd
presente o es anterior a lo semdntico, a lo temdtico, y se contrapone
a cualquier cierre simbdlico que en sus equilibrios y redundancias se
esfuerza en recubrir aquella capacidad, a través de caracteres eminen-
temente ideoldgicos.

Nietzsche formulé genialmente, como sin duda nadie més lo ha
hecho, la esencia del fenémeno musical: “El yo del lirico resuena,
pues, desde el abismo del ser” (2005:65). El sujeto inmerso en la
experiencia de la musica estd inmerso en una radical evanescencia,
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cuya calidad y cualidad vienen dadas por la fuerza que realiza aquel
estado que reposa en el fondo humano de su estar en el mundo: se
divisa u objetiva en la obra sonora, un si mismo-Otro, hace sensible
y muestra aquel estado indeterminable, hace audibles los origenes,
hace manifestable una alteridad que florece de nuevo haciéndose
acompanar, por cierto, de unos oidos muy abiertos.

A modo de conclusién: una nueva escucha... cada vez

A la capacidad para escuchar de forma novedosa sélo se accede
cuando se acepta el cuestionamiento de si mismo, cuando se estd
en condiciones de aceptar (en una medida, aunque sea minima) la
caducidad o la muerte de aquello que mantiene desde dentro de
cada sujeto la creencia de lo que en apariencia se es. La actualizacién
de esta capacidad, recreada en una audicién amplificada, subvierte
la coercién mantenida por la superficie sonora comun, se desparra-
ma perturbando y derruyendo los cantos anestésicos que convocan
y fomentan el apaciguamiento de la inquietud de cada sujeto por si
mismo (cantos que se apoyan, precisamente, en una audicién muti-
lada, clausurada).

La relevancia que posee la innovacién dentro del registro sono-
ro se hace audible cuando se actualiza en estos andamiajes ritmico/
armoénico/melédicos la posibilidad para que en ellos advengan pa-
siones inéditas que afectan el tejido social, propagdndose en él como
verdaderos soportes simbdlicos: he aqui la tentativa reconocible en
la creacién musical, que es una tentativa por enriquecer y amplifi-
car, mediante artefactos resonantes, una presencia inédita dentro del
conjunto social.

La representacién sonora que llamamos musica es creacién que
resulta creadora, en tanto es punto de apoyo en que se cifra una
diferencia subjetiva, en tanto puede ser radicalmente distinta a la
tonalidad espiritual forjada por la serialidad en el odio a la alteridad
que cada sujeto representa para si mismo, en tanto en ella se retoman
y nutren algunas de las conquistas mds nobles de la historia humana.
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Como vuelta de tuerca efectuada por lo dicho hasta aqui, habria
que volver la atencién sobre la enigmdtica y formidable facultad de
los individuos de darse a si mismos sus modos de ser, facultad huma-
na en la que estd virtualmente presente la posibilidad de que éstos se
modifiquen a si mismos mediante la ruptura y la necesaria creacién
de formas de significacién que son siempre culturales.
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Invocaciones subversivas:
una conversacion con Naomi Rincon Gallardo

José Luis Viesca Rivas*

Resumen

El articulo presenta una entrevista con la artista Naomi Rincén Gallardo
(1979-) en la que se discute su ciclo de piezas para video y performance
titulada “Trilogfa de las cuevas” (2017-2019), las cuales abordan historias
de mujeres racializadas en resistencia contra la desposesién de cuerpos y
territorios. Tomando al cuerpo y la voz como ¢jes de conversacién, la ar-
tista nos comparte su visién sobre la polivocalidad, sobre los sujetos no
normativos, sobre su metodologia de trabajo y los espacios de resistencia

que se pueden articular desde el campo de las artes y lo gueer.

Palabras clave: polivocalidad, comunidad, voz, cuerpo, territorio, femi-
nismos de color, extractivismo transnacional, diferencia, epistemologias

indigenas, mitologfa mesoamericana, fantasmas.

Abstract

This paper presents an interview with the artist Naomi Rincén Gallardo
(1979-) where she speaks about her “Trilogy of the caves” (2017-2019), a
cycle of three videos and performance that address racialized women’s stories
of resistance against the dispossession of their bodies and land. Taking the

concepts of body and voice as axes for the conversation, the artist shares her
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independiente. Desde 2017 forma parte del Research Catalogue, plataforma internacional
para la investigacién artistica. Correo electrénico: [encuirate@gmail.com].
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visions on polyvocality, non normative subjects, her working methodology

and the spaces for resistance that the arts and queer perspectives provide.

Keywords: polyvocality, community, voice, body, land, women of colour
feminisms, transnational extractivism, difference, indigenous epistemolo-

gies, mesoamerican mythology, ghosts.

Yo soré con naguales

porque ando eriza de ancestros
ante los planes siniestros

de las zonas especiales:
conflictos territoriales,
extraccion rapinadora,

1Yo te invoco protectora,

ven en forma de culebra,

que tu trueno el cielo quiebra
con su fuerza vengadora!
Décima de Resiliencia Tlacuache (Rincén, 2019a:87)!

Fotograma 1. Alex y Axol

Sonntag.

1 Las citas en este texto provienen del proyecto de doctorado de la artista. Fuera de esta
primera cita, el texto original estd en inglés. Las traducciones son mias.
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Introduccién

La “Trilogfa de las cuevas” de la artista Naomi Rincén Gallardo
(1979)* es un ciclo compuesto por tres piezas para video y presenta-
ciones performdticas que abordan historias de “mujeres racializadas
en resistencia contra la desposesion de sus tierras, culturas y cuerpos
en el Sur Global” (Rincén, 2019a:v). Las tres piezas, £l viaje de for-
mol, Sangre pesada 'y Resiliencia Tlacuache, buscan provocar desde la
indignacién y el coraje, pero también desde el goce, la celebracién
y el humor, experiencias estéticas pedagégicas “que contribuyan a la
articulacién de las voces e historias silenciadas y momentos de lucha
pendientes” (Rincén, 2019a:39). La artista crea contra-narrativas
queer para “restituir u ofrecer futuros alternativos [...] no definidos
por violencia, crueldad, desesperanza y miedo sino por el cuidado,
los lazos de reciprocidad y las fuerzas vitales del deseo” (Rincdn,
2019a:12). La “Trilogia de las cuevas” asi hace frente a “las violen-
tas fuerzas reactivas del capitalismo heteropatriarcal, neoconservador
y extractivista y las opresiones destructivas que le acompanan” a la
vez que nos invita “a renovar los ciclos y transformarnos” (Rincén,
2019a:12). La obra de Naomi Rincdn nos provee de un fértil espacio
para reflexionar en torno a los procesos de subjetivacién, a la iden-
tidad o identidades en resistencia, y, especificamente, sobre el papel
que la voz y el cuerpo tienen en dichos procesos.

Voz y cuerpo del texto

El formato de este articulo, entre ensayo, entrevista y conversacidn,
responde a varios intereses, especificamente a la pregunta: ;con qué
voz se puede hablar de la obra de Naomi Rincén Gallardo?

La eleccién de dicho formato, conversacidon-entrevista, surgi6
del deseo de evitar imponer interpretaciones a la obra, que en mu-
chos casos replican los procesos de colonizacién de epistemes ajenas,

2 El ciclo de la “Trilogfa de las cuevas” constituye el trabajo doctoral de la artista.
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como ocurre con mucha frecuencia en las academias blancas noreu-
ropeas. Por el otro, apunta hacia la conversacién como un medio
alternativo, quizd mucho mds horizontal, para pensar y socializar el
conocimiento; transmisién que se da en el tiempo a través del cuerpo
y la voz. Finalmente, evidencia la cercania afectiva que existe entre la
artista y quien suscribe estas lineas; pocas veces tiene uno la oportu-
nidad de conocer y compartir con el autor de una obra que admira-
mos; no es lo mismo escribir sobre alguien y escribir con alguien, de
ahi la decision de hacer una entrevista-conversacién con ella. Es por
esto que el lector encontrard que se utiliza un lenguaje informal y, de
cierto modo, hay algo en esa informalidad que le va bien al trabajo
de Naomi. Como bien dice ella, “no busco la maestria sino la capa-
cidad inventiva’ (Rincén, entrevista, junio de 2020).

Fotograma 2. Descenso

Fuente: Naomi Rincén Gallardo, E/ viaje de formol (2017). Fotografia de Claudia Lépez
Terroso.

Bajo estas lineas se incluyen tres pequenos resimenes de las piezas

para dar al lector una idea general de lo que se estd hablando en la
entrevista. Sin duda, la experiencia de primera mano con la obra es
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mucho mds impactante, pero confiamos en que la potencia y riqueza
de las palabras de Naomi sean suficientes para despertar en los lec-
tores el interés por las ideas y los conceptos que nos compartid, asi
como por su obra. Al final de este articulo se encuentra el vinculo a la
pagina web de la artista donde se pueden ver fragmentos de la trilo-
gia y otras piezas. Los fotogramas provenientes de la “Trilogfa de las
cuevas’ que acompafan este texto también fueron elegidos por ella.

La trilogia en tres sencillos pérrafos

En la pieza inaugural, £/ viaje de formol (2017), la artista imagina: “a
la activista mixteca Bety Carifio (1973-2010) durante su viaje trans-
temporal al inframundo donde encuentra acompanantes pluriversa-
les como deidades, brujas y animales que aseguran la proliferacién de
su legado en el futuro. El retorno del fantasma de la activista mixteca
asesinada estd sembrado de invocaciones acuerpadas y gestos de re-
sistencia contra el epistemicidio y el olvido” (Rincén, 2019a:12).

La segunda pieza, Sangre pesada® (2018), aborda los devastadores
efectos que la mineria a cielo abierto tiene sobre las comunidades, los
cuerpos y el territorio. Filmada en Zacatecas, la pieza invoca a una
serie de espectros, fantasmas y personajes mitoldgicos de entre las
ruinas del paisaje que “metabolizan la toxicidad y amalgaman las os-
curas fuerzas creativas/destructivas de las deidades mesoamericanas
para planear su venganza” (Rincén, 2019a:12).

La tercera y ultima pieza de la trilogia, Resiliencia Tlacuache
(2019b), estd inspirada en la historia de una activista zapoteca® y su
lucha en defensa de la tierra. La pieza “entreteje mitos mesoamericanos
de creacién de plantas, animales y lugares sagrados e historias relacio-
nadas con conflictos socio-ambientales alrededor de la imposicién de
un proyecto de minerfa en territorio indigena” (Rincén, 2019a:12).
Con esto en mente, damos paso a la conversacién-entrevista.

3 Sangre pesada fue comisionada para la Bienal Femsa, 2018.
4 La artista prefiere mantener el nombre de la activista en secreto por cuestiones de
seguridad.
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Fuente: Bdrbara Ldzara en Sangre pesada (2018) de Naomi Rincén Gallardo. Fo-
tografia de Angélica Canales.

Una conversacién con Naomi Rincén Gallardo

JLVR: ;Eres artista conceptual...? ;O qué tipo de artista te conside-
rarfas?
NRG: Una artista artesanal.

JLVR: ;Artesanal?

NRG: Conceptual no, no me sumaria a esa clasificacién. Quiza por-
que la materialidad, la imagen, el delirio, la ensonacién, la plas-
ticidad, la relacionalidad son elementos cruciales en el trabajo. O
quizd deberia decir: una investigadora artesanal. Me gusta cuan-
do Silvia Rivera Cusicanqui dice que ella es una artesana de la
teorfa. Mi modo de entender la teoria es asi, aunque no llamaria
teorfa a lo que hago, en todo caso lo llamaria teorfa materializada.

JLVR: Me parece muy adecuada la figura de la investigadora artesanal.
Ya con esta referencia vemos un poco de tu postura frente a tu
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quehacer artistico. Me parece que se relaciona con la nocién de
“teorfa acuerpada”, vaya, pensar métodos y sistemas de produc-
cién entre el cuerpo y la voz, como material para hablar de las
cosas que te interesan. Me gustaria saber, ;qué entiendes por voz?
Y luego vamos imbricando c6mo aparece en tus piezas.

NRG: Cuando me preguntas sobre la voz, yo pienso en la voz no
solamente como uno de los sonidos que sale del cuerpo, sino
como un proceso de articulacién o clarificacién, y dirigir eso que
deseas, aspiras o suenas, hacia un horizonte que conviertes en una
promesa o en una forma de poder que te permite orientarte y ca-
minar. Y no estoy hablando de una voz como una cuestién de ori-
ginalidad o autorfa, o decir algo que no se ha escuchado, sino més
bien una manera de aceptar que no hay ideas nuevas, pero que
hay modos, hay formas en las que puedes hacer sentir las cosas
de un modo distinto. Eso es lo que yo entiendo por tratar de ar-
ticular una voz, y no es una voz individual, sino que estd nutrida
de otras voces. Es una voz que se junta a otras conversaciones que
estdn ahi o trata de hacer puentes entre ciertas ideas que ya estdn
ahi, pero el puente no estd tan claro, o es una voz que intenta
retirar esos puentes. Y creo que cuando esa voz se logra articular,
orientada por el deseo, puedes participar en una conversacién, en
una disputa por significados, y en mi caso, me interesa participar
en conversacion orientada a desmantelar ciertas légicas de domi-
nacién heteropatriarcal, colonial, blancas, etcétera, y sus satélites.
En ese sentido, pienso en lo que dice bell hooks sobre la voz, que
es muy importante aprender a distinguir entre hablar por hablar,
o hablar indulgentemente para autoagrandarse, a llegar a una voz
que se vuelve un gesto de desobediencia, de resistencia. La voz que
yo trato de articular es una voz que es afirmativa de la vida, afir-
mativa de diferentes formas de deseo, y oposicional, oposicional
a estas formas de dominacién que acabo de nombrar.

JivR: Quizd es una interpretacién de la obra, pero siento que esto

que estds diciendo, esta ontologia de la voz se da, o aparece en
tu obra como el desfase del audio entre los personajes y lo que se
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estd diciendo en la narrativa. A veces parecen ser voces desmate-
rializadas, fuera de si que confunden al narrador principal y a los
otros personajes y también los espacios de representacién. No es
una voz descriptiva. No sé qué tanto es a propdsito este uso de las
voces, espacios, etcétera.

NRG: Creo que en el trabajo es muy evidente que se trata de una fabri-
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cacion artificiosa, y creo que tiene toda la intencién de mostrarse
con sus suturas, trucos, sus trucos sencillos y con toda su artificia-
lidad, porque no pretende mostrar ningtn tipo de objetividad. Es
un trabajo que hace evidente su forma de entender este bloque de
deseos vibrantes como procesos de transformacidn, es un trabajo
artesanal fabricado, ficcionalizado. Quien mueve la boca en el
video puede no ser a quien le pertenece la voz. Hay una intencién
polivocal, las palabras que aparecen en los trabajos estin nutridas
por muchas voces.

Mi manera favorita de la escritura son las canciones, y ahi me
asumo como diletante, bueno, no sélo ahi, en muchos campos;
me preguntabas al inicio como me considero, quizd, ademds de
lo de la investigadora artesanal se combina con cierto grado de
diletancia en mi forma de hacer, porque no busco la maestria sino
la capacidad inventiva.

Regresando a lo de las voces, hay una cierta polivocalidad en
el sentido de que estoy haciendo eco de otras voces, estoy jun-
tindome a otras conversaciones, de un modo en que la idea de
originalidad y autorfa o voz unica queda en entredicho, queda
mds o menos desmontada. Hay veces que, en este trabajo del que
estamos hablando, la “Trilogia de las cuevas”, hay ciertos perso-
najes que podriamos decir son los narradores externos, pero mds
bien son acompafantes de los viajes (cada uno de los trabajos
de la trilogia es como un viaje) y si hubiera la figura de un yo
artistico, es la figura del animal. Y en cada uno de los casos este
animal es una especie de antihéroe. Tenemos, por ejemplo, una
voz de un Ajolote que habla desde un estado de suspensién de la
vida, que es el estado de estar preservado en formol. Es una voz de
fantasma, que tiene un posicionamiento politico muy ambiguo,



muy ambivalente. El Ajolote pasa de ser el objeto de posesién
de este explorador prusiano, a convertirse en un dildo [se rie],
luego se convierte en una nave, en un barco de sanacién. Es un
personaje en constante transicion, y en un estado entre la vida y
la muerte. Y esto del estado entre la vida y la muerte es uno de los
elementos que me interesa mucho en el trabajo, porque hay una
conversacién. Cuando digo que trato de dialogar con otras voces,
es con otras voces literarias, tedricas, y otras voces de los que ya
no estdn aqui. Con voces que podrian llamarse sobrenaturales, o
con voces de los muertos o voces ancestrales. Digamos, con voces
que trascienden la dimensién lineal del tiempo. O con voces mi-
ticas.

JLVR: Veo lo que dices en las voces fantasmales que aparecen en to-
dos tus viajes y cémo las despiertas. Pienso aqui en el fragmento
del discurso de Bety Carino’ que integras en E/ viaje de formol.
Parece que desde la pantalla negra, desde esa oscuridad, esa voz
fantasmal sigue retumbando y sigue teniendo una presencia muy
cabrona, ;no? Me interesa mucho cémo en tus piezas hay una
nocién de multiplicidad, que no asume una individualidad per-
manente, sino que estd en constante flujo y que puede despertar
muchos fantasmas.

NRG: Estd la voz de Bety en ese discurso. El video que viste es una
versién que no se presenta asi. Normalmente es un trabajo que
se presenta performativamente, no como pelicula que uno va a
ver al cine. Hay la interaccién de un narrador que es la figura del
Ajolote como guia de viajes, como el informante nativo, como
figura fantasmal que te guia a través de diferentes tiempos de
la historia del despojo en el territorio nacional particularmente. La
voz de Betty aparece como una interrupcion de la ficcién de este
viaje medio onirico, aparece como un golpe de ruptura con la
imagen, que es una imagen saturada, barroca, estridente; aparece

5 Alberta “Bety” Carifio (1973-2010), consultese [https://www.frontlinedefenders.
org/es/profile/alberta-bety-carifio-trujillo].
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como un golpe de realidad. Esa fue mi intencién al introducir un
fragmento del discurso de Bety Carifo. Y otra cosa es que la voz
de Bety Carifo estuvo ampliamente registrada porque ademds de
ser una activista defensora de la vida, del territorio, de los rios,
la tierra, etcétera, era una poeta. Eso fue algo que me conmovid
mucho del encuentro con la historia de Bety Carifio. Y asi fue
como conoci su voz: leyendo sus poemas, sus discursos y escu-
chando documentaciones de sus discursos. Asi que a través de
un proceso de materializacidn de lo que sus palabras despertaron
en mi, traté de crear cierta ritualidad desde donde yo puedo,
desde la diferencia que nos separa, que separa nuestros lugares y
origenes en el mundo. Desde esa distancia y desde esa diferencia,
traté de hacer una especie de altar, de ceremonia o conjuro. Y hay
veces que uno intenta articular una voz que puede ser una voz
no requerida o incluso imprudente. Pero prefiero pensar en ese
exceso. Para mi ésa es una opcién, més que el silencio.

JvR: Creo que logras, a través de este puente de voz en E/ viaje de
formol, materializar tu relacién con Bety Carifio y lo que esto
significa para ti. Creo que ésa es la potencialidad de las voces del
pasado porque nos tocan y reverberan con lo que ocurre hoy a
pesar de las diferencias.

NRG: Sharon Patricia Holland dice que conversar con los muertos
es un acto que nos permite abrir territorios de conversacién que
quizd no estaban articulados, es hacer posibles ciertas conversa-
ciones. Y bueno, hablando de la voz, hay diferentes capas giran-
do en espiral alrededor de las voces en E/ viaje de formol. Esta
la voz de Bety Carino, la voz del Ajolote, la voz de Humboldt
que es mds bien una voz parédica. Bueno, con Humboldt queria
también tener un momento de ambigiiedad de sentidos. Con el
romance entre el Ajolote y Humboldt queria apuntar también
al espacio resbaloso que es el deseo, que abre la posibilidad para
entender los encuentros quizd no solamente como dindmicas de
control y subordinacién, sino también como posibles espacios
donde encontrar placer.
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jivR: En la pieza de Sangre pesada hay un personaje que me causa
mucha curiosidad, que es la Dama de los Dientes de Cobre justa-
mente por el modo en que usa la voz, que son grunidos, sonidos
guturales, etcétera. Aqui pienso en cémo se puede pensar la voz
como un material que ayuda a limpiar y purificar el cuerpo y que
se extiende al territorio, lo material, etcétera.

NRG: Bueno, Sangre pesada otra vez, se nutrié de muchas voces y per-
sonas. Fue un trabajo comisionado especificamente para realizar
en Zacatecas, y en ese proceso de ir a Zacatecas, de conocer gente
all, de iniciar este proceso de investigacién o indagacién. Cuan-
do llegué, le pregunté a la gente que me recibi6 cudles son los
grupos feministas, cudles son sus demandas, sus posicionamien-
tos politicos, qué colectivos feministas hay, y si podia trabajar
con ellas, etcétera. Contacté a varios grupos feministas, activistas,
abogadas, periodistas y tuve conversaciones muy estremecedoras
porque basicamente algunas de las cosas que estaban en la agenda
de esos feminismos localizados en Zacatecas era el acompana-
miento de los familiares de los desaparecidos; desaparecidos por
los proyectos extractivos que sabemos que vienen con toda una
ingenieria de conflictos, y de muerte y de destruccién, violencia y
desaparicién. Me encontré también con otros grupos organizados
para denunciar los feminicidios, que en Zacatecas tienen una tasa
muy alta, bueno, en Zacatecas y en todo el pais.

En alguna de estas conversaciones alguien me dijo que se
hablaba en Zacatecas de la Maldicién del Mineral. Maldicién
porque es algo que ha hecho de este lugar una zona de saqueo
desde la conquista hasta nuestros dias, y bdsicamente hace que
una zona rica en mineral esté condenada a situaciones de violen-
cia, dominacién, control, donde esta riqueza natural no se dis-
tribuye entre la gente de esa drea. Viniendo de £/ viaje de formol
sabfa que querfa trabajar con una narrativa que tuviera que ver
con el despojo, que queria encontrar esas resistencias femeninas,
y en este proyecto me sentia tan sobrepasada por las narrativas de
tantas atrocidades y tanta brutalidad que pensé que esta vez me
correspondia crear historia voraz, como una rebelién encabro-
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nada. Una rebelién alzdndose por la necesidad de respirar, de no
sofocarse con esas realidades. Hice varios recorridos en la ciudad
de Zacatecas, hice visitas a archivos histéricos y a la fototeca. En
la fototeca di con una imagen que muestra una figura, sentada
en una esquina, abyecta; al parecer es femenina pero no sabrias
bien si es hombre o mujer, marginal, sentada en el piso, creo que
con un perro al lado, y que estd empujada al margen de la ima-
gen. El pie de foto dice “Vista de la ciudad de Zacatecas donde
se han extraido 700 millones de délares de plata” y me parecié
brutal la actualidad de esa imagen de principios del siglo xix: esta
produccién de cuerpos desechables contintia en el presente con
mucha safa. Y bueno, es una larga historia de saqueo minero,
entonces, sabia que queria trabajar con esta narrativa y a partir
de diferentes conversaciones. Una, por ejemplo, que se dio con la
mujer que dirige el Museo del Nifio minero en un pueblo que se
llama Vetagrande, al lado de Zacatecas, donde grabamos el video.
Cuando comenzamos a conversar, y le pregunté sobre la historia
del museo, inmediatamente, sin que yo quisiera (uno no sabe lo
que provoca cuando pregunta), empezd a contarme historias de
fantasmas. Entre esas historias me conté de los mineros que ha-
bian muerto en la mina y que reaparecian, que era una zona con
muchas trabajadoras sexuales, porque la mineria viene acompa-
fiada de la creacién de burdeles para el entretenimiento y el placer
de los mineros, etcétera. Entonces pensé que de algiin modo para
estas dos figuras el pulmén es un 6rgano que estd ejerciendo una
labor que crea una ganacia.

Dentro de la narrativa, que se divide en cinco partes, estd la
de los pulmones, donde basicamente querfa que hubiera un ejer-
cicio de lucha por no sofocarse. Estas dos figuras son interpreta-
das por la misma performer, Birbara Ldzara, dragueada de minero
e interpretando a una trabajadora sexual del teléfono, que estin
a punto de sofocarse y al final escupen una cosa negra. Como si
el cuerpo estuviera reclamando la facultad de poder expulsar eso
que le hace dafio. Después hay otra parte que es una profecia
donde este personaje, que antes vimos como trabajadora sexual



al teléfono, aparece en medio del desierto diciendo una profecia
de que llegardn estas damas voraces a comernos. Y es una profecia
que lef en los Anales de Juan Bautista, que es una profecia sobre
la bajada de las Tzitzimime, que son estas figuras en la cosmolo-
gia mesoamericana que bdsicamente, al no estar garantizado el
regreso del Sol, bajan a la tierra para renovar el ciclo y se comen
todo lo que se encuentran a su paso, mujeres, nifios, hombres, se
comen todo.

Elegi la figura del colibri porque estuve leyendo notas en los
periédicos y habia una que me salté mucho que decia que mds
de 30 especies de colibries que migran para alimentarse en el de-
sierto zacatecano, algunos vienen desde EU y algunos de Canadd,
algunas de esas especies estdn en peligro de extincién porque las
mineras en contubernio con los gobiernos explotan los cerros,
diciendo “estos son sélo cerros pelones” porque es desierto y des-
truyen huizaches, y todos estos cactus tienen estas flores preciosas
que los colibries van a buscar para alimentarse. Por eso también
escogi la figura de este Colibri que aparece muy desorientado en
el desierto.

JLvR: Aqui me parece que hay que sefalar la relacién que estableces
entre lo corporal, el territorio, y cémo esta articulacién constitu-
ye un cuerpo de resistencia, es decir, como tejes las figuras miticas
y el territorio. También me gustaria que habldramos sobre el Co-
libri y la escena del green screen.

NRG: Bueno, primero vamos a hablar de lo de cuerpo y territorio, y
después vamos con el Colibri.

Para cerrar esta parte del recorrido por este trabajo, claro,
aqui hay evidentemente una reverberacién entre las nociones de
cuerpo y tierra, y ésta no me la invento yo, ésa estd muy arraigada
en la episteme mesoamericana, y diferentes epistemes de la Abya
Yala. Hay un entendimiento de que nuestros cuerpos son parte
de la tierra. En estas epistemes hay una relacién de resonancia
entre los drganos y la tierra. De modo que si tu extraes, bajo la
l6gica del capitalismo racial y la ganancia, o sacas los elementos,
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enfermas el cuerpo de la tierra. Entonces, estd esa reciprocidad
entre el cuerpo y la naturaleza, y estd también cémo estos pro-
cesos extractivos de alta toxicidad afectan al cuerpo y lo deterio-
ran. Bueno, esos procesos extractivos como muchos otros, toda
la mierda que comemos y respiramos. Todo eso se hace cuerpo y
es toxicidad que mata. Por eso insisto en el papel de la muerte:
hay un bajo continuo de la proximidad, de la continuidad con
la muerte, vaya, todos somos mortales y vamos a morir, pero hay
una proximidad con la muerte prematura por violencia, por toxi-
cidad, por precariedad, por falta de servicios de salud, por todas
esas cosas que se agudizan mucho en el Sur Global. ;Iba por ahi
la pregunta?

JLVR: Si, justo. Me parece que esta parte de tu respuesta sobre Sangre
pesada nos permite conversar acerca del cuerpo, la relacién con
lo material y el territorio, la desmaterializacién que presentas al
final de tus videos como catarsis, y cémo esto estd relacionado a
la cueva, al baile, el goce y a los distintos géneros musicales que
empleas en tu obra.

NRG: Son varias preguntas, primero déjame acabar con lo de la Dama
de los Dientes de Cobre. Hay otra parte donde estd esta Dama de
los Dientes de Cobre bebiendo un liquido que se ve mds téxico
que nada, un liquido rosa, y que a pesar de que estd intoxicada
estd reclamando por satisfacer sus antojos. Y ésa es una demanda
cuir: persistir a pesar de las condiciones mds atroces, de resistir
y de buscar el placer. —Si, estamos al margen de la historia, pero
nos la vamos a pasar chingén, vamos a complacer los antojos,
vamos a reir a carcajadas, y vamos a hacer este picnic entre las
ruinas, vamos a aprender a disfrutar vivir entre las ruinas.— La
parte de la voz que senalas en la cueva estd inspirada en la figura
de Tlantepuzilama, que es una dama o mds bien una especie de
ogro, también devoradora. Ya ves que en Mesoamérica las figuras
van mutando, conservan ciertos elementos pero van mutando, de
repente aparecen con otros nombres o diferentes pieles, pero hay
un ndcleo comin de significado metaférico. Y la Dama de los
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Dientes es una de esas damas voraces, vaginas dentadas castrado-
ras que salen y se devoran a los hombres y les cortan las patas. Y
en una narracién sobre Tlantepuzilama lei que el colibri la logra
sacar de su cueva. Entonces sucede esta relacién inter-especies,
entre el Colibri y la Dama de Cobre. En la cueva, la Dama da voz
a estos lamentos o sonidos guturales. Yo queria que fuera un soni-
do humano, mds que humano, o quizd no humano. Sonidos que
fueran matéricos, que su voz pudiera recorrer todos los espacios
y la materialidad y la oscuridad de la cueva. En este sentido, la
colaboracién con Bérbara fue central: de hecho es un trabajo que
pensé a la medida de Bérbara, claro, ella hace su propio trabajo
y propuesta artistica, pero este trabajo lo pensé para ella, que ella
fuera el minero, la telefonista sexual, la Dama de los Dientes de
Cobre. Con todo lo que lo admiro, me sorprende y conmueve el
trabajo de Bdrbara, me dejé abrir a su potencial creativo, y ella
como artista detond en mi diferentes narrativas y posibilidades de
personaje. Entonces, cuando le dije, “oye, quiero que estés en una
cueva’, ella me decia (dicho con mejores palabras) “es que claro,
con la voz hay que explorar todo el cuerpo, es como si metieras
una lamparita para explorar todas las cavidades de tu cuerpo y en-
contrar resonancias’, me asombré su entendimiento de la voz en
el cuerpo y su resonancia en las cavidades corporales y cémo eso
amplificaba y hacia resonancia dentro de ese espacio de la cueva.
Y al final es una cancién gutural, y eso me lleva a lo de la musica
y los géneros musicales.

jLvRr: Si, claro.

NRG: La musica no la hago yo, es un trabajo de colaboracién. Diga-
mos, yo entro en didlogo con el compositor, para tratar de guiar
el proceso, la sensacién que quiero que se genere con la musica.
He trabajado mucho, sobre todo para Sangre pesada y El viaje de
Jformol, con Federico Schmucler. Cuando trabajamos juntos me
gusta mucho que el espacio del afecto que sentimos el uno por el
otro nos permite abrirnos a otras formas de trabajo. Y lo que hago
es cuando tengo mis letras —ti sabes que soy muy melémana y
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me encanta hacer playlists, ;no?— lo que hago es imaginar que tipo
de musica quiero y le doy la letra, trato de describirle lo que estoy
viendo con esa cancidn, la sensacién musical que quiero lograr, se
la describo con las palabras que tengo, con un lenguaje no espe-
cializado en musica, y luego le hago sugerencias con fragmentos
de canciones. Hago un playlist para cada cancién y a partir de esas
referencias él compone la musica. La mayoria son géneros de mu-
sica popular. Hay rock, hay también cosas mds psicodélicas. En
Sangre pesada queria retomar el tamborazo zacatecano. Y queria
que la voz de Bérbara sonara como hard-core punk. Y asi es como
trato de guiar a Fede para interpretar estas mezclas de géneros
que se vuelven muy bastardos, para traer cierta energfa al trabajo.
Me gusta la energia que trae la musica. Hay una energfa afectiva,
creo que la musica, al menos para mi, es la disciplina que mds me
emociona. Es muy corporal, el sonido te atraviesa.

JvR: Energfa, ;como la entiendes?, en tu obra aparece por todos

lados, ;cémo la describes? ;A qué te refieres?

NRG: ;C6mo describo la energfa?, es la fuerza que revitaliza al mundo

y lo destruye también, es la fuerza que despierta los impulsos vi-
tales. En mi trabajo hay una celebracién de los encuentros, trato
de conjurar ciertas fuerzas que se generan al estar juntos y hacen
vibrar a los cuerpos. Energia es aquello que vigoriza la vida, el
cuerpo, la cabeza, que te vuela la cabeza y ya no sabes qué estds
viendo.

JLvR: Eso me ocurrié cuando vi la escena del Colibri y el green screen
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en Sangre pesada. Me volé la cabeza cémo estableces un juego
entre realidad y fantasia. Vemos que el Colibri es un traje sobre-
puesto y la pantalla verde estd flotando cadticamente y atin asf
logras involucrarnos a pesar de ser evidente que estamos viendo
un truco. Me parece que toda la escena, mds alld de crear una
fantasia, abre reflexiones sobre vida/muerte, artificio/realidad, et-
cétera, por ejemplo, en cémo se cae la pantalla verde y termina
“comiéndose” al Colibri.



Fuente Naomi Rincdén Gallardo, Sangre pesada (2018).

NRG: Es el regalo del accidente también. Cuando hicimos el truco
pensé “si me pongo el colibri en la cabeza y me pongo frente
al green screen, mi cuerpo va a desaparecer y va a parecer que el
Colibri flota en el desierto”. Pero a la hora de la grabacién no
se podia. En el proceso fui improvisando y resolviendo. Que la
pantalla se caiga, o se esté moviendo, fue algo fuera de control en
la grabacidn; estaban dos personas intentando jalarla, el formato
del video es més alargado que la tela que tenfa, etcétera, es decir,
fueron una serie de errores y de tropezones que no estaban con-
templadas y que cuando vi a la hora de editar —que es todo otro
proceso— dije, “claro, jaqui estd el pan!”, porque claramente se
pueden hacer estas superposiciones narrativas y temporales con
el efecto de ese paisaje inestable del green screen volatil dentro del
paisaje del desierto.

JvR: Eso es algo que me gusta mucho de tu trabajo, es decir, la ar-
tificialidad que construyes con basura, objetos de la casa, vaya,
con una estética de la reutilizacién y que no intentas esconder o
hacer pasar por otra cosa. Cuando veo tu trabajo me pasa que la
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historia que estds contando es tan brutal que los detalles en pro-
duccién, que generalmente me sacarfa de la ficcién, se ven eclip-
sados. Y aqui me gustaria preguntarte, ;como creas esa relaciéon
entre materialidad y narrativa?, o mds bien ;qué hay detrds de
este tipo de produccién y cémo se relaciona con lo que estamos
platicando?

NRG: Hay una parte que me interesa mucho de todo este contraste

de elementos, me interesa mucho crear sensaciones ambivalentes,
emociones ambivalentes, que no sabes bien qué estds sintiendo, esos
espacios como de transiciones entre estados emocionales; no sabes
si es chistoso, no sabes si es tierno o infantil, si es brutal, si son todas
esas cosas a la vez, porque creo que asi es el mundo emocional.

De los trajes y construir con estos materiales de bajo costo
jtenemos un repertorio tan amplio para esas formas de producir
mundos estéticos en este pais! Esto es algo que nutre mi trabajo:
las practicas verndculas, las fiestas patronales, la celebracién, la
protesta, el mercado. Yo estoy trabajando con estas formas que
estdn ahi, que son de tecnologias que uno puede hacer proliferar
porque son formas de hacer pedagégicas y accesibles. Digamos,
tl puedes entender como estdn hechas las cosas. No son tecno-
logfas excluyentes y eso me gusta mucho de estas formas de pro-
duccién.

JLVR: Justamente en las preguntas que te mandé intentaba crear un

contraste con Hollywood, por ejemplo, cuya produccién espec-
tacular no le permite al espectador existir al mismo tiempo que la
obra, es decir, que anula al espectador o lo obliga a ser y compor-
tarse frente a la obra de un modo muy especifico.

NRG: Yo quisiera pensar que mi trabajo puede estar dirigido a distin-
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tos tipos de publico, para gente que pueda leerlo y acceder a él de
distintas maneras. No me interesa hacer producciones que sean
incomprensibles, excluyentes, asi como tampoco me interesa la
transparencia ni la asimilacién. Lo que me interesa en todo caso
es llegar a movilizar los sentidos, invitar a un viaje a quien entra
en contacto con el trabajo.



Aqui quiero regresar a la pregunta de la energfa, y aqui voy a
mencionar mi texto favorito de Audre Lorde. Trabajo con mucha
gente. Cada proceso involucra performers, es decir, involucra gen-
te que aparece y no aparece. Involucra muchas conversaciones,
borracheras, idas al karaoke, muchas lecturas, mucho convivio,
¢no?, y todo eso es para mi, es una fuente de energfa, de energia
vital, de energia relacional, es la posibilidad de tender puentes
con otras personas a pesar de nuestras diferencias y bajo la pro-
mesa del gozo.

A mi me interesa una forma no necesariamente identitaria
de encuentro, que los encuentros no se basen en la identidad,
sino en posibles afinidades quizd inesperadas. En “el poder de
lo erético”, Audre Lorde habla de una politica de la intimidad
donde hay una promesa de placer, hay una promesa de alegria
de estar juntos que toma en serio las diferencias, que le da la
bienvenida a las diferencias no asimilables; porque cuando esta-
mos juntos en diferencia y hay esta alegria o acceso o bienvenida,
estas diferencias se vuelven menos amenazantes. A esto también
le llamo energfa, energia erdtica, energia del encuentro, la energia
relacional.

JvR: Creo que podriamos seguir hablando mucho de tu obra puesto
que es muy compleja y rica. Y claro, es obra que me mueve y me
afecta, y siento que se deberia ver y platicar mds. No sé si hay algo
en especial que quieras mencionar para terminar. ;Quieres decir
algo més?

NRG: Si, nada mds para conectar la idea de la energfa celebratoria,
creo que donde mds conscientemente eso fue parte del proceso,
fue en la dltima parte de la trilogia que es Resiliencia Tlacuache.
En ese trabajo se tematiza explicitamente la cuestién de la energfa
relacional, de los poderes de la fiesta y los poderes de la celebra-
cién, de este conocimiento que creo que todavia en muchas co-
munidades urbanas y rurales del Sur Global, es un conocimiento
que deberfamos entender como conocimiento profundo de cui-
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dado de la vincularidad a pesar de las atrocidades, las violencias,
etcétera. En Resiliencia Tlacuache, el alcohol se presenta como
un personaje facilitador de relacionalidad, ya ves que me gusta
meterme en ciertos temas que son ambivalentes.

JLVR: Me gusta mucho que en tu tesis citas a alguien que dice que el
alcohol te mata y revives al dia siguiente, ;no?

NRG: Claro, el alcohol también tiene esa posibilidad de destruccién
(jy regresas al dia siguiente con unos chilaquiles, jjajaja!).

Y bueno, creo que lo gueer, lo no binarie ofrece posibilidades
de aportar algo extra a la normatividad de la vida. Creo que hay
energias transformadoras que Ixs que somos sujetos no normati-
vos del Sur Global podemos aportar cuando articulamos nuestrxs
voces oposicional y afirmativamente. Veo un potencial para en-
tender lo queer y lo descolonial como fuerzas que pueden trabajar
juntas.

Fotograma 5. Yo soné con los Naguales

Fuente: Naomi Rincén Gallardo, Resiliencia Tlacuache (2019b). Fotografia de
Claudia Lépez Terroso.
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Resenia (verde, amorosa) de La potencia feminista*

Ana Maria Rosen Ferlini**

Este libro es una bomba, un explosivo de largo alcance. Literal. Se
trata de una serie de textos que ayudan a decodificar, comprender y
compartir el movimiento feminista (sobre todo el argentino, pero
también el internacional) de los dltimos anos. Es una investigacién
sobre el movimiento, a la vez que una investigacién en movimiento.
Después de leerlo, completo y por partes, entendi mucho més de la
raiz de ese ramillete de sensaciones y emociones que me generaban
los feminismos en los Gltimos tiempos; en ese punto, esta reseha
pretende ser una ventana que permite a Ixs lectorxs apenas asomarse
a ese borbotén de emociones, teorfas y accionares. Para entenderlo,
habrd que leerlo completo. Es recomendable leerlo despacio, dejan-
dose llevar por el ritmo de la brillante escritura de la autora y, de
fondo, tener presente esas voces que cantan, a coro... “Abajo el pa-
triarcado se va a caer... se va a caer...”

“La potencia feminista o el deseo de cambiarlo todo”. En esta
introduccién, podemos encontrar algunos avances de lo que vendrd
en los siguientes capitulos (ocho capitulos, ocho tesis, como el ocho
de marzo, como el infinito de pie), la elaboracién de una teoria alter-
nativa del poder, el desplazamiento de los limites que nos hicieron
creer y obedecer, parte de todo eso que es la potencia feminista. Se
trata de un pensar situado, de pensar como un proceso, de pensar en
clave feminista, conjugando masividad y radicalidad. Para todo esto,
Verénica Gago utiliza la huelga feminista como un lente —tanto en
sentido analitico como en sentido prictico—. La huelga como punto
de partida, pero también como metodologia de andlisis.

* Verénica Gago (2019), La potencia feminista. O el deseo de cambiarlo todo, Traficantes
de Suefos (Mapas), Madrid.

** Profesora-investigadora de tiempo completo, uacm plantel san Lorenzo Tezonco, Co-
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“#Nosotras paramos: hacia una teoria politica de la huelga fe-
minista”. Un capitulo entero dedicado al paro feminista, para des-
entranar todo lo que una huelga puede contener y sostener. En este
capitulo nos va a mostrar que sirve como herramienta para entrecru-
zar las distintas violencias que se entrecruzan con la violencia ma-
chista: la econdmica, la de explotacién, la doméstica, la del despojo.
El paro es herramienta para analizarlas, pero también es un dispo-
sitivo para politizarlas y relacionarlas con la acumulacién capitalista
actual. Asi, la autora enuncia que el paro se convierte en “vector
de transversalidad”, un concepto que expresa tres dimensiones: di-
mensién de clase, proceso y de capacidad estratégica (en lugar de
victimizacién). Traza una linea hacia un siglo atrds, va de la mano
de Rosa Luxemburgo, entre otras autoras destacadas, y recorre varios
y distintos 8 de marzo para terminar mostrando cémo se expresa en
el paro la crisis del patriarcado, del salario, y la pone en discusién. La
huelga feminista se vuelve, también, clave de lectura insumisa, en
la busqueda de ir mds alld que un repertorio de acciones de negocia-
cién, planteando una relacién con el cuerpo que no es de propiedad,
sino como composicion.

“Violencias: ;hay una guerra “en” y “contra” el cuerpo de las mu-
jeres?” El desafio planteado en este capitulo es abordar las violencias
sin encerrarse en una contabilidad necropolitica. Se trata de abordar
la pluralidad de las violencias y romper con la figura de victimas, no
porque no seamos victimas, sino porque esa figura totalizante no per-
mite cartografiar las violencias desde su conexién orgdnica sin perder
de vista la singularidad de c6mo se produce el nexo entre cada una.
La propuesta, entonces, es producir un lenguaje que va mds alld de
catalogarnos como victimas.

Verénica Gago recurre a Foucault, Federici, Segato, Rolnik, en-
tre otrxs, para pensar desde la categoria de guerra como fenémeno
sistemdtico (ni moda ni momento). Esta guerra asume nuevas caras
y formas, lo que la hace opaca. Esa opacidad busca desarmar la re-
sistencia de los cuerpos-territorio. Por eso la autora senala la impor-
tancia de posicionarse en este sentido: estar en guerra es un modo
de asumir el diagrama de fuerzas, visibilizar, al mismo tiempo que

332



liberar, fuerzas que se experimentan contenidas. Se trata de dejar de
callar la violencia, de una vez y para siempre. Senala cuatro escenas
de la violencia: la doméstica (una “implosién en el hogar”, la llama)
como efecto de la crisis del varén como proveedor y de la desjerar-
quizacién. Las nuevas violencias en los barrios, nuevos principios de
autoridad producto de economias ilegales. La desposesion y saqueo de
tierras y recursos naturales, trasnacionales que despojan de autono-
mia material a las comunidades. La explotacion y extraccion de valor
que implica la financiarizacién de la vida social, deuda como cédigo
comun. Todas estas violencias quieren ser traducidas como insegu-
ridad, lo que se traduce desde el poder politico capitalista como ne-
cesidad de mayor control. Ante todo esto, el paro feminista, que nos
permite revolucionar nuestra prictica como movimiento y a la vez
revolucionar el paro como herramienta. Termina este segundo capi-
tulo de la mano de Audre Lorde: se trata de conocer el miedo como
parte de la propia naturaleza para dejar de temerle, familiarizarse con
él para desarmarlo y atravesarlo. Vamos desentramando una parte
esencial de esta potencia feminista: la de asumir y enfrentar en lugar
de negar y ocultar.

“Cuerpo-territorio: el cuerpo como campo de batalla”. La hipé-
tesis central de este capitulo es que la domesticacién y colonizacién
son inseparables; las luchas que han llevado a cabo las comunida-
des que enfrentan proyectos extractivos de todo tipo inventaron la
“idea-fuerza” de cuerpo-territorio. Es un concepto compuesto, com-
plejo: evidencia que la explotacién de territorios comunes implica
violentar el cuerpo de cada quien y el cuerpo colectivo contra el
despojo; pero a la vez es un concepto simple, en términos de que no
hay nadie que carezca de cuerpo ni de territorio: permite iluminar de
otro modo los procesos de desposesién. Partir de algo tan cotidiano
como el cuerpo, con su composicién de afectos, recursos, posibili-
dades; tomarlo como territorio, como el inicio de la elaboracién de
una cartografia politica del conflicto. La autora pone varios ejem-
plos practicos del cuerpo-territorio, con los feminismos indigenas
y los comunitarios, contra la légica extractiva, desarrolla la explica-
cién de porqué, por ejemplo, la lucha por el derecho al aborto pasa
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los limites del cuerpo individual excede los limites individuales del
cuerpo y pasa del territorio a la ley: “El cuerpo por el que se pelea al
hablar de la legalizacién del aborto excede la conquista de derechos
individuales privados y la movilizacién masiva que ha impulsado su
demanda, desborda el pedido de reconocimiento como ley a la vez
que lo reclama” (2019:113).

Empezando por la idea-fuerza del cuerpo territorio como llave
para desarmar la espacialidad doméstica del encierro, recorre di-
ferentes momentos del movimiento que muestran cémo se va de-
sarrollando el desacato contra el sistema patriarcal. El andlisis y la
descripcién que hace nos permite entender mucho del movimiento
feminista latinoamericano, como la idea-motor que la rebeldia gene-
ra parentesco, el movimiento feminista ha producido las condiciones
de posibilidad y ha cobijado a la vez el doble desplazamiento hecho
por mujeres y por la voz colectiva que se constituye. El materialis-
mo desde el cuerpo-territorio problematiza los cuerpos diversos del
trabajo y de los bienes comunes desde una perspectiva feminista que
diferencia entre territorios y conflictos, y combate la abstraccidn.

“Economia feminista: explotacién y extraccién”. Debo confesar
que éste fue el capitulo que mds trabajo me costé entender, creo que,
porque es el mds teérico, el mds abstracto. Va muy bien en el medio
de este entramado de potencias feministas. Verénica Gago muestra
que la economia feminista trata de comprender las formas especificas
de explotacién de mujeres y cuerpos feminizados en la sociedad ca-
pitalista. Esto quiere decir que se amplia la nocién de economia, con
dos objetivos principales: percibir, conceptualizar y medir el diferen-
cial de explotacién (atencién a este concepto) de mujeres y cuerpos
feminizados; el segundo objetivo es desacatar, subvertir y transfor-
mar el orden capitalista, colonial y patriarcal. “No queremos acortar
la brecha para ser igual de explotadas que los varones” (2019:126),
dice la autora, sino que se trata de revertir las relaciones de explota-
cién y subordinacién. Esto implica metodolégicamente que las mu-
jeres y los cuerpos feminizados no son un capitulo a agregar, sino
una perspectiva que reformula el andlisis econémico en si. Desarrolla
las caracteristicas de la economia feminista, en qué debe centrar el
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andlisis, cudles son las preguntas que se desprenden de este andlisis.
De la mano con Federici, desentranan las apuestas de pensar econo-
mias diversas desde el devenir, cultivan el deseo y la subjetividad que
habitan espacios no capitalistas, pensando en clave de futuro, pero
siempre con los pies y los ojos en el presente. Muestra un andlisis de
las economias feministas, que, ademds de ir mds alld de la perspectiva
estadocéntrica, practica un diagnéstico del diferencial de explota-
cién —teniendo la reproduccién como dmbito central- y valoriza la
experiencia de la diferencia econdémica. Diversidad, diferencia, ex-
traccién de valor, necesidad de nuevas modalidades organizativas,
son algunos de los conceptos centrales de la economia feminista.
Cierra este apartado enlazando el movimiento #niunamenos con
el #desendeudadas nos queremos, mediante la columna vertebral del
movimiento feminista, para continuar con lo expuesto en todo el tex-
to: mostrar lo que implica la desestructuraciéon del patriarcado del
salario y proponer que la reestructuracién propuesta por el Estado
sigue guidndose por el patriarcado colonial de las finanzas.
“Asambleas: un dispositivo situado de inteligencia colectiva”. Las
asambleas son la locacién especifica de preparacion del paro donde
se experimenta la potencia de pensar juntas y a la vez se despliega una
pragmitica que teje el tiempo entre un acontecimiento y otro, que
pone en continuidad. La autora encuentra tres potencias especificas
en éstas: evaluacion de la situacidn, capacidad estratégica de decisién
politica y la destreza para concretar esas operaciones. La asamblea es
a la vez situacién y proceso. En ella se elabora un diagnéstico femi-
nista de la crisis, al mismo tiempo que “es ese lugar concreto donde
las palabras no pueden despegarse del cuerpo” (2019:171). Ahi se
estdn produciendo las nuevas imdgenes del contrapoder. Se trata de un
espacio que conjuga el poder de evaluacién con la potencia de accién.
Aborda un aspecto que me resulta central para entender lo que estd
sucediendo en los movimientos feministas: muestra que es en estos
espacios donde se da cuenta de que es la composicién de la diversi-
dad de feminismos —con sus diferencias, tensiones, desacuerdos— lo
que le estd dando al movimiento la capacidad de ser masivo, inclu-
sivo y radicalizado. Asi es, mediante la inclusién por radicalizacién
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(contra el argumento politico cldsico de que hay que moderarse y
suavizarse para ser mds incluyentes) el movimiento feminista incluye
diferentes luchas, narrativas, dindmicas y conflictos que se conectan
y se amplian. En esa conexién entre los conflictos logran mapear-
se las violencias y hacer el diagnéstico de la crisis. La idea central
es tomar la radicalidad como método de composicién. Brillante. Se
trata de entender la radicalidad en un sentido muy preciso: se pone
en juego una conflictividad que es a la vez objetivo puntual y critica
concreta a las formas de explotacién y extraccion de valor que hoy
requieren cada vez mayores niveles de violencia. Termina el capitulo
describiendo y analizando las asambleas situadas en Argentina rum-
bo al paro feminista del 8M, sus logros y sus desafios. La forma en
que se vinculan identidad y conflicto evita el victimismo y compleji-
za la definicién de violencia.

“#LalnternacionalFeminista”. La autora sostiene que el movi-
miento feminista de los dltimos anos es internacionalista porque
desafia la imaginacidén geogrifica, tiene proyeccién de masas, exige
alianzas en cada lugar. Se podria hablar de transnacionalismo tam-
bién, dénde se cualifica cada situacidn concreta. Es en este sentido
que la dimensién internacionalista se vuelve método, la ubicuidad
del movimiento se vuelve fuerza; en esta parte describe que no se
trata de una integracién progresiva de demandas en una especie de
acumulacidn, sino la consideracién de luchas diferentes, encontra-
das, entramadas, potenciadas. Para explicar este movimiento, recu-
pera ideas de Raquel Gutiérrez, de Wendy Brown, del zapatismo.
“El transnacionalismo feminista actual no tiene estructura, tiene
cuerpos y cuerpos-territorios implicados en conflictos concretos”
(2019:194). Se trata de tener en cuenta tres territorios:

* territorios domésticos: ensamblan cadenas globales de cuidados,

* territorios indigenas y comunitarios: alianzas sobre las fronteras y
el acuerpamiento comunitario,

* territorios de precarizacién: formas de experimentar nuevas for-
mas sindicales y organizativas.
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Estos territorios se entrelazan en multiples formas: la forma inter-
nacionalista habla de nuevos pardmetros, medidas y categorias para
pensar, visibilizar y sentir las opresiones a partir de una toma de la
palabra politica colectiva. Es una posibilidad y capacidad de hacer
diagndstico comun sobre las formas contrainsurgentes con las que
quieren debilitarnos y dividirnos. Estamos hablando de la capacidad
del movimiento feminista de producir ubicuidad sin la necesidad de
homogeneizar a cada parte del movimiento dentro de un mismo
esquema. El feminismo se vuelve mds inclusivo porque asume la cri-
tica practica anticapitalista. Desde ahi que se puedan escuchar una
multiplicidad de voces y tramar ese internacionalismo practico que
ya existe, aqui y ahora.

“Contraofensiva: el espectro del feminismo”. Un fantasma reco-
rre el mundo... parece que ahora es el del feminismo. Ante la fuerza
de estos movimientos, se despliega la fuerza del poder establecido,
lo que la autora llama la contraofensiva. Su agresividad se mide con
relacién a la percepcién de amenaza a la que responde; la autora la ubi-
ca en tres dmbitos: el eclesial, el moral-econémico y el militar. La
contraofensiva eclesial se cierne contra la espiritualidad politica del
movimiento. El feminismo cree que la espiritualidad es una fuerza
de sublevacién, que el gesto de rebelarse es inexplicable y es a la vez
la Gnica racionalidad que nos libera. La contraofensiva econémica
desata una contrarreforma moral y econémica: el neoliberalismo es
politica y modo de subjetivacién patriarcal. Hay una profundizacién
de la crisis de reproduccién social sostenida por el incremento del
trabajo feminizado, asi como una convergencia entre el neolibera-
lismo y el conservadurismo. Por tltimo, la contraofensiva militar:
asesinato de lideres, criminalizacién de las luchas indigenas, perse-
cucién, represién de manifestaciones muestran que hay una alianza
entre el neoliberalismo y el neofascismo.

“Ocho tesis sobre la revolucién feminista”. El dltimo capitulo,
mds que un resumen, es una resbaladilla, un ida y vuelta hacia cada
apartado, repasando algunos conceptos y fortaleciendo otros. En la
tesis 1 vuelve a plantear lo que la huelga feminista permite y fomen-
ta, la importancia de la visibilizacién e insubordinacién, lo que la
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huelga revela y rebela, lo que se puede construir a partir de y con
la huelga. Introduce la idea del diferencial de explotacién que carac-
teriza el trabajo feminizado. En la tesis 2 nos cuenta lo que implica
la huelga feminista en términos de violencia, analizando la relacién
organica de la violencia machista y feminicida con el capitalismo
en su forma actual. Por eso el movimiento feminista es anticapi-
talista, anticolonial y antipatriarcal. En la tesis 3 habla de las dos
dindmicas del movimiento feminista actual y su relacién con el te-
rritorio, presenta este concepto como clave para leer el conflicto en
cada territorio, junto con el de transversalidad politica. La tesis 4
muestra cémo el movimiento feminista representa una nueva cri-
tica a la economia politica. Aborda la caracteristica antineoliberal
del feminismo, al hacerse cargo del tema de la organizacién colecti-
va como contrapropuesta al individualismo capitalista. En la tesis 5
aborda la importancia de las asambleas para el movimiento, para el
entramado del poder feminista en los diferentes territorios, asi como
las dificultades que esto conlleva en términos de trabajo de tejido
cotidiano, de conversacién, traduccién y ampliacién de discursos,
ensayos, errores. La tesis 6 trata sobre el internacionalismo del femi-
nismo actual, que, ademds de ser una fuerza concreta en cada lugar,
se sitGia como una fuerza de desestabilizacién global. La tesis 7 toca el
tema de la respuesta del poder a la fuerza trasnacional feminista, una
triple contraofensiva: militar, religiosa y econdémica. Para terminar
en la tesis 8, acerca de los desafios, tanto politicos como econdémicos,
que enfrenta el movimiento feminista hoy en dia: al confrontar la
financiarizacién de la vida despliega una forma de disputa con las
nuevas formas de explotacién y extraccién del valor; la propuesta
aqui es agregar la dimensién financiera a nuestras luchas y completar
el mapa de la explotacién. Con esta tltima tesis, cierra este libro,
pero abre la puerta a multiples preguntas que se irdn respondiendo
a medida que se produzcan nuevos textos y procesos de este tipo de
investigaciones militantes.
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Altamar

Nancy Puga™

Chicas enjutas que se quedan sin su abrazo. Ellos elevando la mano
derecha, con movimientos sincronizados —los punos de sus camisas
traen mancuernillas—. Ese movimiento abre los adioses que se que-
dan en reposo para un mejor manana, donde los esposos regresan un
viernes con sabor a beso.

El barco zarpa en un solo movimiento, penetrando a la bruma,
al corazén del océano, al ocaso que se esponja y hace de la nave un
punto en el infinito.

Entre las chicas se quedé Julia en el puerto, anquilosada, con ca-
rencia de dnimo y la piel reseca por la sal del mar. Llevaba el vientre
abultado, ocupado desde hacia cinco semanas. Se lo guardé para
si. No tendria ningtin caso decirselo. La esposa lo esperaba en el si-
guiente puerto y ella se quedaria reducida a casi nada, a un pequefo
polvo que se lleva el viento o menos que eso.

Abrié su bolsa y encontré la foto que le regalaria al partir, pero lo
habia olvidado. La foto estaba ahi, era ella de perfil, en un evento de
noche. Lucia delgadisima con un traje verde de terciopelo, sombrero
y zapatillas negras. Se veia de otro tiempo. Como si los afos los tu-
viera en la mirada.

Huérfana desde nina, vivié con un hermano que la habia aban-
donado en su adolescencia después de abusar de ella. Crecié con
ayuda de las vecinas, que le explicaban cémo asearse cuando le venia
el periodo. Siempre se sentia indecisa de muchas cosas. La cabeza la
tenfa minada por los recuerdos, de vez en cuando le relampagueaban
y por dentro un mar crecia hasta levantar olas enormes que la hacian
ndufraga en su propio interior. Jamds tuvo la sensacién de pertenecer
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a nada, a nadie, a un lugar, a una familia, a si misma. La vida se con-
virtié en una culebra que la fue mordiendo dia con dia.

Julia preferia relacionarse con casados, o con los que no pudiera
generar un vinculo. El miedo al abandono siempre estaba presen-
te. La espera a un nuevo encuentro era larga, como largos eran sus
dedos; de haber vivido en otras circunstancias le hubiera venido de
maravilla ser pianista.

Se encontraba en ese puerto maloliente, todas las demids se habian
ido, ella se quedé como una estatua, como si los zapatos estuvieran
adheridos al piso. Contemplé su retrato hasta que el anochecer le
nublé la vista. Para esas alturas qué importaba que el fulano no se
hubiera llevado la foto, eso no remediaba nada. La tomé con cuida-
do y la guard6 en un pequefio sobrecito. Después del primer paso se
perdié por el callején entre la bruma de la noche.

La manana siguiente desayund en silencio. Salié a trabajar como
todas las mananas. Julia despachaba pescado fresco cerca del puerto.
Ese puesto le habia traido de todo, desde las diversiones més ino-
centes hasta las desgracias amorosas mds intolerables. Habia sido su
tGnico trabajo, llevaba casi once afos despachando truchas de todos
tamafos. El olor a pescado se metia por sus poros. Era un aroma
nauseabundo, del que ni siquiera reparaba, como en otras tantas co-
sas. Al llegar como de costumbre colgaba su abrigo verde oscuro en
un pequeno clavo. No daba los buenos dias, no queria que se notara
su presencia, simplemente empezaba a despachar, asi era su dindmica
por el resto del dia. Los clientes apenas le conocian la voz. Era una
voz y figura tan insipidas que cualquiera olvidaria a ese ente al dar
la vuelta.

Deseosa de tener a una amiga, no sabfa cémo conseguirlo, se
sentia idiota en todos los sentidos. No se atrevié a acercarse a alguna
chica. ;Cémo es que uno se hace amiga de otro?, penso.

Por las noches sus ventanas carentes de bisagras rechinaban por
el aire del puerto. Todo ahi era desolado. Al cabo de un rato se que-
daba dormida arrullando su vientre. La indecisién la asalté en varias
ocasiones. ;Qué harifa con esa criatura? ;Cémo saldria adelante? Y si
mejor...
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Después del trabajo se le veia por las calles con una prenda verde,
siempre un verde oscuro que la caracterizaba. Por lo menos eso si lo te-
nfa claro. Ese era su color favorito. El cansancio era evidente, algo tenfa
qué hacer, quizd juntar un poco de dinero por si el marinero tardaba
en regresar. Enfrentaba todo sola, asi que lo tomé como algo natural.

Los meses se fueron sumando y el dinero también. Su estado fisi-
co le admitié un permiso en el trabajo. Empacé algunas cosas en un
viejo maletin. Al remover los cajones encontré un botén muy fino
del que andaba ausente. Lo metié en el sobrecito, junto a la foto que
nunca le darfa. Las ldgrimas recorrieron las venas del cuello hasta
llegar a las pelusas de su abrigo viejo. De su boca broté un peque-
fio murmullo gutural. Quiz4 atin estaba a tiempo para sacar de su
cuerpo a esa masa que la pondria a prueba. Un temblor le recorrié el
cuerpo, pero sus pies no cesaron. Tomé el maletin, sali6 al callejon.
Dejé la puerta abierta.

Esa tarde el ocaso trajo un barco en donde se encontraba el mari-
nero con un botén faltante. Ese mismo barco cargaba su futuro, un
futuro que Julia no alcanzarfa a conocer. El habia dejado a su esposa
y venia a sacarla de su sopor, de su castafnear de dientes y de una
ausencia de vida propia.

Para entonces Julia podria ir viendo por la ventanilla de un viejo
tren, con la esperanza de encontrar otro camino al lado de su hijo o
hija. Ojald no se parezca a mi, pensaba. Queria borrarse para siem-
pre, que su huella no le alcanzara nunca.

O bien podemos decir que cuando el marinero llegd a casa de
Julia, ella iba cayendo al fondo del mar, aferrada a una barra de metal
pesado, porque no habia remedio que aliviara una vida entera.

En la calle se ve a lo lejos una puerta de madera que se golpea con
el viento, es el pequeno recinto de Julia, que no regresa.
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